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APRESENTACAO

Em 1961, este livro brilhante e profético foi publicado pela primeira vez. O
movimento cristdo de ensino doméstico se encontrava defasado, e dificilmente
poderia ser considerado uma alternativa educacional vidvel. Todavia, este livro
consistiu em uma resoluta convocagdo as armas para que os cristdos retirassem seus
filhos das escolas publicas pagas e Ihes fornecessem a educagdao genuinamente crista.
Dr. Rushdoony apresentou razdes mais que convincentes para essa convocag¢do. A
saude moral e espiritual de milhdes de criancas cristas, além do futuro da liberdade
religiosa nos EUA, estava em jogo.

Com efeito, o proprio futuro do cristianismo corria risco no pais; se os filhos dos
cristdos ndo fossem educados para preservar e defender sua fé, sua influéncia na
cultura decresceria até desaparecer por completo. Caso mais cristdos tivessem
prestado atencdo ao chamado urgente do dr. Rushdoony, vdrias criancas teriam sido
salvas das depredacdes intelectuais do sistema escolar governamental [estatal].
Contudo, alguns, de fato, deram atencdo ao chamado, o que resultou no
estabelecimento de vérias escolas cristds novas.

Apds a publicagao do livro seguinte, The Messianic Character of American
Education [O cardter messiénico da educag¢do americana], em 1963, dr. Rushdoony
organizou varios seminadrios sobre a escola cristd no sul da Califérnia, no fim da década
de 1960 e meados de 1970. Ao mesmo tempo, de forma reservada, alguns cristdos
precursores comec¢aram, lenta mas firmemente, a estruturar o movimento de ensino
domeéstico que transformou o aspecto da educacgdo crista no pais.

A severa acusa¢ao lancada pelo dr. Rushdoony contra a educagdo secular
humanista convenceu os pais da urgente necessidade da educagdao crista. O
estabelecimento de novas escolas integrais cristas precedeu o desenvolvimento do
movimento de ensino doméstico, que refletiu a énfase do dr. Rushdoony sobre a
reconstrucdo da familia cristd em conformidade com os principios educacionais
expressos em Deuterondmio 6. Esses precursores do ensino doméstico abandonaram
as escolas publicas a fim de criar um conceito verdadeiramente cristdao da educacao
baseada nas necessidades e dinamicas da familia.

Dr. Rushdoony havia predito que o sistema humanista, pautado nos
pressupostos anticristaos do iluminismo, sé tendia a piorar. Sua predicao estava certa.
Atualmente, mais de quatro milhdes de criangas, e dentre elas sem dlvida um grande
numero de cristdaos, sdao entorpecidas todos os dias para que frequentem as escolas
governamentais. E as criancas cristas, de fato, tornaram-se alvos de morte nas escolas
em que ocorreram massacres satanicos.

Ademais, o grau de instrucao nos EUA nunca foi tdo mediocre como hoje, fato
gue se deve a deliberada politica de imbecilizacdo da nacdo entre os progressistas
seculares. Com efeito, métodos de ensino projetados para causar déficit de leitura e
dislexia perpassam toda a educacdo primaria, de modo que milhdes de jovens
americanos deixam a escola sem a habilidade da leitura (e relutantes em relacdo a ela),
porque a tornaram t3do dificil e desagradavel para eles.



Dr. Rushdoony foi, portanto, um profeta. Como tedlogo calvinista, sabia que a
educacado divorciada de Deus e de todos os parametros transcendentais produziria o
desastre educacional e o barbarismo moral da atualidade. Ele era um realista que
compreendia a impossibilidade de se comprometer com um sistema maligno que
jamais poderia servir as necessidades dos cristdos, ainda que a maioria dos ministros
cristdos estivesse disposta a apoiar as escolas publicas em detrimento das préprias
comunidades. Por isso criticaram com tanta severidade o dr. Rushdoony por ter soado
o alarme; preferiram ndo alterar o status quo, e ndo ofender o superintendente da
escola local ou os membros do conselho escolar que pertenciam as suas congregacoes.

Por esse motivo, varias familias cristds agiram de forma independente e
iniciaram a ensinar os filhos no préprio lar, de acordo com os principios biblicos. No
momento, quase todos os estados na Unido possuem uma organizacdo cristd de
ensino doméstico grande e influente, gracas aos ensinos e encorajamento do dr.
Rushdoony. Ele defendeu com zelo as escolas cristas e quem ensina os filhos em casa
em diversos tribunais em todo o pais, estabelecendo precedentes legais a favor dos
direitos dos pais no que tange a educacao e liberdade religiosa. De corte em corte, dr.
Rushdoony falou com seu estilo claro e abrupto, afirmando a soberania divina sobre a
soberania usurpada pelo Estado. A mensagem calvinista era clara: Deus governa sobre
a familia, a igreja e o Estado, e as trés instituicGes eram obrigadas a servir ao Soberano
divino. Além disso, a familia precedia a igreja quanto o Estado e, portanto, detinha o
direito institucionalizado da autoridade divina e protetora maior que o direito das
outras duas entidades.

O titulo deste livro é particularmente significativo pelo fato de o dr. Rushdoony
ter sido capaz de identificar a contradicdo basica que perpassa a sociedade secular que
rejeita a soberania divina, mas ainda necessita de lei e ordem, justica, ciéncia e sentido
para a vida. O homem secular deseja se valer das coisas criadas ao mesmo tempo que
nega o Criador. Como dr. Rushdoony escreveu: “Ndo ha lei, nem sociedade, justica,
estrutura, propédsito ou sentido a parte de Deus”. Desse modo, o homem moderno se
tornou esquizofrénico. Ele deseja reivindicar sua autonomia, embora rejeite a ordem
divina que da sentido a vida. Para o humanista, o objeto de sua existéncia é o que ele
designa “vida boa”. Para o niilista, é a violéncia e morte.

Dr. Rushdoony percebeu a esquizofrenia cultural como a ruptura entre
pensamento e sentimento, o afastamento da realidade divina e a fuga para as
fantasias do governo mundial que se realizard mediante a unidade inalcancavel. Os
utdpicos sdao inegavelmente esquizofrénicos — almejam o céu na terra, que sé pode
ser alcancado mediante coercdo e escravizacdo. No entanto, talvez o que eles de fato
almejem, como seres humanos depravados, é justamente essa coerc¢do e escravizacao,
valendo-se do idealismo utdpico para ludibriar e capturar os incautos.

Na atualidade, ndo é coincidéncia o fato de as escolas do governo
prodigalizarem recursos para difundir a cultura da morte, que adorna todo o curriculo.
Nas palavras do dr. Rushdoony: “Para o homem, voltar as costas para Deus significa,
como consequéncia, voltar-se em direcdo a morte”. Ora, é justamente isso que as
escolas do governo tém feito. Acrescente a isso também o multiculturalismo, a
meditacdo transcendental, a formacdo sensivel, a educacdo sexual explicita, a
educacdo sobre as drogas, o evolucionismo, a psicologia comportamental, o
humanismo, o programa Whole Language [Lingua Total] e outros, e logo se tem o



curriculo tdo profundamente anticristdo que alguém pode se perguntar como um pai
ou um ministro cristdo pode concordar em colocar a crianga crista na escola
governamental.

Se o dr. Rushdoony era um profeta, também marcante era seu otimismo.
Portanto, ele fundou o movimento do reconstrucionismo cristdo em 1965 a fim de
equipar os cristdos com a visao da vitdria final similar a dos peregrinos e puritanos
guando chegaram e se fixaram neste pais no século XVII, determinados a construir a
cidade de Deus em meio ao ermo. Ora, é essa visdo que distinguiu os EUA das demais
nagdes do mundo.

Os EUA sdo considerados uma nacgao religiosa porque, a despeito da difusiva
cultura secular, existe um tipo de crenca agndstica na protecao e providéncia de Deus,
evidenciado no fervor espiritual demonstrado pelos americanos apds a destruicao das
duas torres gémeas do World Trade Center, em setembro de 2001, e o consequente
assassinato de quase trés mil americanos pelas mados de terroristas islamicos, o
sequestro dos avides e o ataque ao Pentagono. A guerra entre cristdos e humanistas
seculares foi ofuscada pela guerra entre o cristianismo e o isla.

Ha, neste pais, um grupo imenso de cidaddos que se apega de forma genuina
aos principios e valores biblicos. Podemos encontrd-los em convenc¢des de ensino
doméstico, igrejas centradas nas Escrituras, grupos de estudo biblico, conferéncias
cristds e colégios e escolas onde se ensina o cristianismo ortodoxo. Dito de outro
modo, ha mais cristianismo hoje nos EUA que em qualquer outro lugar na terra. Dr.
Rushdoony, sem duvida, diria que isso é apenas o comeco. Ele morreu em fevereiro de
2001, apds servir por mais de sessenta anos na obra de Deus, sabendo que o
movimento cristdo de ensino doméstico, fortalecido por ele com sua filosofia e
ensinos, alcangou a massa critica e que se tornaria, assim, uma forca cultural de
grande poder espiritual e influéncia no futuro.

— Samuel L. Blumenfeld
8 de maio de 2012



PREFACIO

O propdsito deste estudo nao é criticar nem elogiar as escolas, mas
compreendé-las e também sua filosofia essencial, como manifestagdes culturais. Um
dos produtos e das atividades culturais mais caracteristicos da era que hoje chega ao
fim com velocidade é a escola estatal. Ao longo do tempo, ocorreram tentativas de
avaliacdo, critica e apreciagdo do papel da escola. Na maioria das civilizagGes, as
impressdes de imortalidade se apresentam como parte essencial da experiéncia
cultural. Muitos creem que o homem por fim a alcancou, e que as formas finais e
verdadeiras de expressao se manifestaram; ha pela frente apenas o desenvolvimento e
a completude, ao passo que a alteracdo das premissas é vista como anarquia ou caos.
Segundo a mentalidade moderna, em especial, os homens estdo mais inclinados a crer
gue “a sabedoria nasceu conosco” que a considerar com sobriedade que “a sabedoria
talvez morra conosco”, ou nas nossas maos. O exame das premissas é, portanto, de
suma importancia no que diz respeito as futuras potencialidades. As escolas estatais e
sua filosofia sdo aspectos decisivos e cruciais na cultura atualmente claudicante e
alquebrada; e elas sdo, pois, o poder vigente. Na medida em que sua cultura perdurar,
as escolas também perdurardo e prosperarao; todavia, elas ndo podem sobreviver as
suas premissas e cultura particulares.

Assim, ndo temos nenhuma desavengca com quem se empenha para o
desenvolvimento ou “melhoramento” das escolas estatais, ou com os que nelas
ensinam, nem ainda com os criticos das escolas. A perspectiva com a qual se pretende
abordar o problema é mais cultural que interventora. Ora, evidentemente ninguém
deve ser sepultado [inumado] antes de morrer, mas também ndo deveria presumir
imortalidade a partir da subsisténcia atual. E necessario reconhecer os sinais da
alteracdo vindoura das premissas culturais, mas ainda devemos conviver com as
presentes realidades. O homem n3o pode viver como criatura do amanha; contudo,
ficar preso ao presente equivale a viver em termos de vitdrias passadas e derrotas
presentes.

Algumas partes deste livro foram apresentadas em primeiro lugar como
palestras ao Christian Teachers’ Association of the Northwest [Associacdo dos
professores cristdos do noroeste] nos dias 15 e 16 de outubro de 1959, em Lynden,
Washington. O quadro de diretores da associacdao, sem necessariamente concordar
com o conteldo, julgou que as palestras foram relevantes o suficiente para merecer
atencao e debate em circulos mais amplos, e, desse modo, solicitaram sua publicacao.
Como resultado, as palestras foram expandidas a fim de incluir questdes desenvolvidas
nas discussdes, em ajuntamentos menores e nas trocas de correspondéncias.

O autor estd em débito com o diretor Mark Vander Ark e sua esposa, da cidade
de Lynden, pela sua graciosa hospitalidade e simpatia nas discussdes em sua casa, que
por vezes se estendiam madrugada adentro. William N. Blake, entdo presidente da
Associacdo, ofereceu toda a gentileza e ajuda possiveis ao autor, providenciando com
atencdo dados relativos as escolas cristas.



Uma nota pessoal se faz necessdria. Creio na necessidade da énfase maior na
educagdo e no conhecimento, mas em especialmente na igreja institucional; nenhuma
tragédia maior caracteriza a presente situacdo nos EUA que a retirada do ensino no
pulpito e sua substituicdo por parte da escola. Como consequéncia, nos ultimos dois
séculos, o ensino, a teologia e a filosofia cristdaos tiveram uma orientagdo mais
académica. Com efeito, essa orientacdo nos é necessaria; no entanto, a vitalidade e
relevancia do pensamento cristdo foram perdidas de modo consideravel. E significativo
o fato de que o moderno renascimento calvinista tenha se originado com Abraham
Kuyper, sem dudvida um homem ligado de forma ativa aos problemas e a vida de seus
dias. Por conseguinte, creio que o pulpito seja o lugar para a educacdo e filosofia
cristds. Tendo essa crenca, recebi imenso apoio e auxilio dos membros e oficiais da
Orthodox Presbyterian Church de Santa Cruz, Califérnia, de modo que sou
profundamente grato pelo amor, oragdes e encorajamento.

Dois apéndices, “Liberdade académica” e “A ameaca da escola dominical”,
foram publicados pela primeira vez no Torch and Trumpet [Tocha e trombeta], da
Reformed Fellowship.

— Rousas John Rushdoony
Santa Cruz, Califdrnia
1961



INTRODUCAO

O sr. Rushdoony escreveu uma resposta cristda incisiva, compacta e
intransigente a crise cultural. Este livro é o trabalho de uma mente vigorosa,
independente e légica. Nenhum calo, ouso dizer, deixara de ser pisado — o que é

precisamente aquilo que deveriamos exigir de um escritor que afirmar “falar a
presente condi¢ao”.

Nossa crise cultural surge em um dos pontos focais na educagdo, e este é o
ponto utilizado pelo autor para lidar com o problema. O argumento do autor é que a
educacdo, no sentido pleno da palavra, é inevitavelmente crista. Na visdo do autor, o
termo “educacdo secular” traz consigo ideias no minimo an6malas, para ndo dizer

contraditodrias.

O sr. Rushdoony, como é evidente nessa marcante afirmacdo, ndo oferece
nesta obra mais uma agradavel discussao a respeito das condi¢cdes em nossas escolas.
Sua obra é uma critica mordaz da teoria e pratica educacionais contemporaneas, cujas
deficiéncias ele contrasta com as exigéncias da revelagao crista.

A cultura é a exteriorizacdo da religido, e nossa cultura, em particular, possui as
marcas de seu molde, o cristianismo; éramos a cristandade antes de pensarmos em
nds mesmos como a Europa ou o Ocidente. Os sinais dessa fé se estampam mesmo em
nossa rebelido contra ela, pois toda a rejeicdo ou negacdo implica em algo positivo
contra o qual a reacdo se dirige. Os aspectos positivos em nossas culturas foram os
elementos cristdos, ou elementos de cultura cristd. Thomas S. Eliot disse algo similar
no ensaio The Idea of a Christian Society [A ideia de uma sociedade cristd]. Algumas
pessoas, ele observa, afirmam “que a sociedade deixa de ser crista quando as praticas
religiosas foram abandonadas, quando o comportamento deixa de ser regulado pela
referéncia aos principios cristdos...”. Mas ha outra maneira de olhar para essa questao:
“A outra perspectiva, apreendida com menos prontiddo, é que a sociedade ndo deixa
de ser crista até se tornar positivamente outra coisa. Minha argumentacao é que, hoje,
temos uma cultura negativa em sentido principal, mas que, no que mantém de
positividade, ainda é cristda. Ndao creio que ela possa permanecer negativa, pois a
cultura negativa ndo se mostrou eficiente no mundo em que forcas econémicas e
espirituais provam a eficiéncia de culturas que, mesmo quando pagas, sao positivas; e
creio que a escolha que se apresenta a nds se divide entre a formac¢ao da nova cultura
crista e o acolhimento da cultura paga” [London, 1939, p. 13].

O termo “pagdo” geralmente possui a conotacao de um filho livre e inocente da
natureza. Esse tipo de coisa ndo é uma op¢do vidvel para o homem moderno e,
presume-se, ndo era o que Eliot tinha em mente. A fé secular do iluminismo
configurou-se a maior oposicdo a fé cristd nos ultimos dois séculos, e sua forma
perversa é nosso maior émulo hoje. Nas fases iniciais, havia algo atrativo em relacdo a
essa fé, mas na fase reacionaria, durante este século, ela gerou um culto idélatra e
estadista, que se manifesta agora como o comunismo, e por outras vezes como
dilui¢bes distintas do marxismo.
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O comunismo é uma versao do ambientalismo — a no¢do de que o carater do
homem ¢é feito para ele e ndo por ele. Melhore as circunstancias materiais e assim
mudamos o homem para melhor. A educacdo, nesse sistema, € a soma total dos
esforcos para a conformar o homem as suas adjacéncias [imediacdes].

Ora, o homem intelectualizado deveria ser ajustado as imediacdes? De acordo
com os conceitos de vdrios educadores, esse ajustamento é o objetivo final da
educacdo. Alguns deles restringem de tal modo o conceito de ambiente que passam a
identifica-lo com o grupo social, defendendo a ideia de que a instrucdo escolar consista
no processo de fundir o homem com a massa. Essas teorias, contudo, ndo deixaram de
ser questionadas. Os homens — dizem os oponentes do ambientalismo — possui a
capacidade de responder com criatividade ao ambiente e sobrepuja-lo. O grupo social,
afirmam eles, pode apresentar normas depravadas ou viciosas. A acomodacdo a elas é
degradante. Os ambientalistas retomaram a guerra ao indagar seus criticos se o
objetivo da educacdo, entdo, é gerar produtos mal ajustados. Claro que nao,
obviamente, mas neste ponto o argumento se estagna porque as duas partes possuem
uma visao restrita em demasia acerca do que constitui o ambiente humano. De acordo
com o uso comum, o termo “ambiente” se refere ao mundo do tempo e espaco, o
mundo das coisas, a estrutura fisica em que o homem luta para sobreviver. Nenhum
cristdo pode aceitar uma definicdo de ambiente tdo limitada; seu habitat é o universo
do tempo e espacgo, no entanto, ele também se encontra rodeado por outra dimensao,
a eternidade.

Essa dimensado foi excluida da vida contemporanea. A perspectiva moderna nao
a leva em consideracao, de modo que inUmeras pessoas ndo possuem mais o senso da
vida como participacdo em uma aventura cdsmica. Elas passaram a crer que o mundo
das coisas que podem ser vistas, sentidas, medidas e testadas é o Unico habitat
humano. A crenga na realidade das coisas invisiveis se ofuscou ou desapareceu, e
assim estamos vivendo, de acordo com as palavras do escritor francés André
Maulraux, na “primeira civilizacdo agnéstica”. Esta acusacdo, ou descrigcdo, é
completamente real. E uma suposi¢do fundamental, formulada de modo inconsciente
em nosso tempo — e, portanto, mais um estado de espirito que uma premissa — o
homem é uma criatura s6 da ordem natural. O génio maligno de Karl Marx se
aproveitou dessa mentalidade, tornando-a explicita. Hoje, o comunismo oferece uma
religido impia e uma salvacdo terrena, caricatura ou parddia, ponto a ponto, do
cristianismo. E temos o sentimento incOmodo de que varias pessoas, por ora em cima
do muro, tornar-se-iam comunistas, ndo fosse a inércia que as previne de seguir suas
premissas até o amargo fim.

Vivemos na era pods-cristd, como alguns sugerem. Nossa perspectiva é, em
geral, antropocéntrica, secularista e utdpica. E também materialista e racionalista.
Utiliza-se da decisdo majoritdria como critério de verdade, reivindica-se o falso
individualismo em oposicdo as associacdes naturais como a familia e os grupos
comunitdrios mais intimos, para em seguida se voltar para o nacionalismo como
principio de coesdo social. Ora, ha pouquissimas verdades novas, mas em
contrapartida existe sempre uma grande quantidade de erros novos — e estes, por sua
vez, foram bem recebidos durante os ultimos séculos. Os axiomas agora tomados por
toda parte como inegdveis sdo em larga medida produtos dos séculos XVIII e XIX,
estranhos a tradicao crista e humanista. No entanto, apesar de parecem estar, mais
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gue nunca, entrincheirados com profundidade na mentalidade popular, esses axiomas
passaram pela prova de fogo de algumas mentes mais perspicazes.

Os acidos da modernidade talvez tenham corroido o cristianismo histoérico,
todavia, mais recentemente, também atacaram a fé iluminista. O cristianismo foi
purgado de alguns acréscimos indesejdveis nesse ordalio; seu rival, no entanto, talvez
tenha sofrido danos irrepardveis. Reflita com profundidade em algumas das doutrinas
da fé iluminista e pergunte-se: “Onde estdo seus devotos?”. O futurismo, o evangelho
do progresso inimaginavel; o cientificismo, a crenca no potencial messidnico da
ciéncia; a democracia, a fé na onisciéncia das maiorias; o socialismo, a utopia da
apropriacdo politica — quem defende esses dogmas na atualidade? Sem duvida eles
ainda contam com seus partidarios, mas eles conseguem recrutar outros poucos. Ja o
cristianismo ressurge; nem sempre de modo sabio, talvez, porém, de qualquer modo,
se encontra vivo o bastante para desafiar as mentes contemporaneas mais habeis. Por
certo teve maus momentos sob império do otimismo superficial que vigorou no ultimo
século — porque o cristianismo é uma religido de duras respostas. Ele ndo é chamado
a cena quando os homens estdo contentes com respostas lisonjeiras para questdes
brandas; ao contrario, o cristianismo compartilha uma visdo tragica da vida. Henry
Adams observou com ironia que seus contemporaneos haviam “solucionado o
universo”. O cristianismo ndo é para pessoas desse tipo. Contudo, a atual crise é uma
oportunidade para a religido. A vida confronta mais uma vez os homens com
paradoxos, incertezas, dilemas e catastrofes; a fachada de aparéncia lisa esta repleta
de saliéncias e brechas. O homem tenta brincar de Deus e ndo é capaz de garantir para
si nem mesmo um nicho em qualquer pantedo. O céu caseiro que ele buscar criar aqui
na terra — em regides totalitdrias — nos faz lembrar mais de um inferno antiquado. O
homem aspira ao papel de deidade e retrocede a sub-humanidade. Talvez, se os
homens aspirassem a um papel mais modesto — por exemplo, tornar-se
verdadeiramente humano —, com a ajuda de Deus, o conseguissem. Todavia, uma
escolha como essa exige comprometimento individual. Antes de buscarmos as
respostas certas (isso sem mencionar as respostas duras), devemos comecar fazendo
as perguntas certas. Nesse aspecto, cada um de nds precisa de toda a ajuda possivel, e
podemos obté-la mediante os livros certos — como o presente volume.

Este livro ndo encontrara favor por parte dos educadores profissionais, nem de
guem rejeita a religido do autor. Entretanto, mesmo alguns ministros,
lamentavelmente, conhecem mais o sentimentalismo que o pensamento rigoroso e
sélido. Eles se sentirdo desconfortaveis com o desafio proposto por este livro de
reexaminar o que tinham como certo. Varios ministros se perturbam pelo fato de que
a Biblia talvez deixe de ser lida nas chamadas escolas publicas, mas quantos deles
reconhecem a inevitdvel tendéncia secularista nas escolas controladas pela politica e
sustentadas por nossos impostos? Na sociedade livre, o estado é secular; a alternativa
é alguma forma de cesaripapismo. Segue-se, portanto, que quando o Estado intervém
na educacdo — em nivel local ou nacional —, sua influéncia conduzira a secularizacdo
das escolas. As igrejas respondem a esse desafio oferecendo instrucdo religiosa no
tempo livre e estabelecendo — de forma progressiva — escolas proprias. Por mais
louvdveis que sejam esses esfor¢os, ndo obstante receamos que, em varios casos, as
escolas paroquiais ou particulares trabalhem com as mesmas teorias educacionais que
as instituicdes publicas. Dai a importancia do presente livro, um estudo penetrante,
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bem fundamentado, que parte de premissas cristds e demonstra um profundo
conhecimento das fantasias das atuais teorias educacionais.

O sr. Rushdoony adota a fé biblica pautada pelo calvinismo consistente e
rigoroso. Isso diminui o valor de sua obra para quem provém de outras tradi¢cdes da
cristandade? De modo nenhum, segundo minha opinido — falando como alguém
ligado as tradicdes do congregacionalismo liberal. Ndo estou certo se acompanho o sr.
Rushdoony em todos os pontos, e posso utilizar termos diferentes em certos lugares,
mas falamos em sentido basico a mesma lingua. Em suma, diferencas doutrinais sdo
compativeis com a concordancia dogmatica.

Antes de podermos discutir de forma inteligente a natureza da educacdo,
devemos chegar ao entendimento acerca da natureza humana. A educagao soviética,
com énfase na instrucdo cientifica e tecnoldgica, reflete a compreensdo marxista da
natureza humana. Independentemente do que venhamos a falar sobre a visao
marxista do homem, ela ndo faz jus, em todos os aspectos, ao conceito cristdo do
homem — isto &, alguém criado por Deus para ter comunhdo com ele. Se a visdo crista
da natureza e do destino do homem é nossa premissa, ndo ha sequer a possibilidade
de concordarmos que o engenheiro muito treinado seja um produto educacional
completo. Sem duvida precisamos de um grande niumero de engenheiros na sociedade
moderna, e preferencialmente bons engenheiros. Todavia, a engenharia se encontra
no dominio dos meios, e a questdo crucial diz respeito aos fins que os meios proverao.
Ora, é excelente a melhoria constante dos meios, mas a menos que, a0 mesmo tempo,
aperfeicoemos também os fins, geraremos um conflito mediante a exacerbada
concentracdo de poder com poucos propdsitos. “O poder jamais é um bem”, disse
Alfredo, o Grande, “a ndo ser que quem o detiver seja bom”. A fim de facilitar o
entendimento, poderiamos wusar o termo “treinamento”, ou conhecimento
instrumental, para descrever a instrugao relacionada aos meios, reservando o termo
“educacdo”, ou conhecimento formativo, para a instrugdo que diz respeito aos fins.

A instrucdo no conhecimento instrumental ndo se parece com a educacgao,
embora seja parte da educacdo e Gtil em sua validade. E necessario que os homens
possuam habilidades como assentar tijolos, cortar cabelos, calcular, realizar
experimentos em fisica e quimica, escrever livros e pregar sermdées. Entretanto, ainda
gue o dominio dessas habilidades seja desejavel e importante, seu exercicio ndo é a
marca distintiva do homem instruido. E verdade, contudo, que o homem instruido
tem, em sua aljava, talentos similares a esses, sendo também capaz, como Jefferson,
“de calcular uma elipse, examinar uma propriedade, suturar uma artéria, planejar um
edificio, julgar uma causa, dominar um cavalo, dancar um minueto e tocar violino”.
Isso apenas para dizer que o homem deve ser treinado e educado.

O sistema de escolas publicas nos EUA se origina no século XIX e compartilha da
filosofia dubia que vigorou nessa época e nos periodos subsequentes. Como sistema
educacional sustentado pelos impostos e de frequéncia compulséria, estava fadado a
se voltar em direcdo ao secularismo e estatismo; todavia, outros defeitos inerentes
também ja eram perceptiveis. No fim do século passado, o sagaz critico francés, Ernest
Renan, observou que “paises como os Estados Unidos, que estabeleceram uma
consideravel instrucdo popular sem qualquer educacdo superior séria, um dia terdao
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gue expiar seus erros por meio da mediocridade intelectual, da vulgaridade de suas
maneiras, do espirito superficial, da falha na inteligéncia geral”.?

No século XX, a escola governamental compulséria teve seu filésofo — John
Dewey. “O processo educacional” visto por esse influente professor “ndo possui outro
fim além de si mesmo”. A educacdo é “a energia vital a procura de oportunidade do
exercicio efetivo”.? A filosofia de Dewey é pragmética, experimental e instrumentalista
— ndo se apresentou com polidez para o debate, antes, insistiu de modo dogmatico
como se fosse o Unico ponto de vista admissivel.? Isaac L. Kandel, professor emérito de
educacdo no Teachers’ College, da Universidade de Columbia, escreveu no periddico
School and Society [Escola e sociedade], de 22 de agosto de 1953: “O critico, mesmo
sincero, que se atreva a comentar de modo adverso sobre as consequéncias do culto
do pragmatismo, experimentalismo ou instrumentalismo é quase visto como
sacrilego”.

Entretanto, admite-se hoje, em toda parte, que o bezerro de ouro esta
embotado. Existe algo errado com nosso sistema de educacdo porque ha algo errado
com nossa teoria educacional, de modo que ndo corrigiremos o sistema até
endireitarmos a teoria. Mas ndo seremos capazes sequer de dar inicio ao processo a
nao ser que tenhamos em mente o que é normativo. De fato, sabemos, mas
precisamos ser lembrados com constancia de que os imperativos cristdos sdo as
normas. O sr. Rushdoony foi capaz de nos lembrar disso em termos que
provavelmente ndo nos esqueceremos.

— Rev. Edmund A. Opitz
Foundation for Economic Education
Irvington-on-Hudson, Nova York

28 de outubro de 1960

1 Citado por Albert Jay Nock em: The Theory of Education in the United States (Chicago, [1932], 1949), p.
20.

2 Democracy and Education (New York, 1921), p. 59, 84.

3 Veja Gordon Clark, William James e John Dewey (Brasilia: Editora Monergismo, 2016). [N. do E.]
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1. A ESCOLA E A PESSOA INTEGRAL

Os tedricos educacionais contemporaneos tém muito a dizer acerca da
educacdo integral da crianca e da satisfacdo de todas as necessidades da pessoa
humana. Em teoria, isso nos parece um processo desejavel, todavia, refletindo com
mais profundidade, o objetivo e o processo aparentemente possuem implica¢des
bastante nocivas. Considere, por exemplo, o comentario de Helmut Schoeck:

No ano passado tive uma conversa com o diretor de um centro de
formacdo de professores em uma de nossas universidades. Esse jovial
cavalheiro confessou a mim sua maior preocupacdo: “Sabe, nossos
graduados, apds quatro anos de doutrinagdo em nosso programa, vao
embora daqui geralmente com as mesmas atitudes que tinham quando
chegaram como calouros. Creio, de fato, que deveriamos ter permissdo de

eletrocuta-los”.?

Embora ndo possamos tirar muitas conclusdes da passagem, ndo obstante
também ndo podemos ignora-la. A fala citada por Schoeck é, afinal, bastante comum,
equivalentes dela sdo ouvidas em varios campi. Quer seja dita com jocosidade ou com
fadiga irritadica, ela desmascara uma concepcdo da educacdo raras vezes reconhecida
como essencial a mente moderna.

4

Para entender a teoria educacional moderna, é importante reconhecer o
impacto de John Locke. Ora, sua influéncia foi dupla, como tedrico da educacdo e
fundador da psicologia moderna, por meio da qual ainda se mostra influente. Para
Locke, zeloso defensor do iluminismo e um precursor do empirismo, era importante
eliminar o efeito do passado e aniquilar qualquer conceito sobre a mente que deixasse
espaco para ideias inatas ou para um depdsito de ideias no individuo. Como
consequéncia, ele forneceu ao iluminismo a arma ideal para combater Deus e o
passado, a saber, o conceito da mente como folha de papel em branco. Embora nao
inteiramente nova, a ideia recebeu a formulagao mais influente das maos de Locke. A
mente inicia na vida sem qualquer carga do passado; é semelhante a um papel branco
sem tracos. Todas as suas ideias surgem de modo empirico; a mente é livre, e ndo
pode existir nada que primeiro ndo esteja nos sentidos. Portanto, a mente nao pode
originar ideias — elas sdo recebidas como impressdes, e entdao compostas e traduzidas.
Desse modo, a mente é em esséncia passiva e receptiva, embora, as vezes Locke a
trate de forma contraditdria, como ativa e livre. Evidencia-se a passividade essencial da
mente pela impossibilidade, da parte de Locke, de fornecer alguma explicagdao genuina
acerca do “eu”, que consistia apenas em uma “percepcao interna, infalivel do que
somos” — um conceito inexplicavel e logo derruido na fase tardia do pensamento
iluminista.

! “Individuality vs. Equality” em: Felix Morley (org.), Essays on Individuality (Philadelphia: University of
Pennsylvania Press, 1958), p.124.
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Ora, as maravilhas proporcionadas por essa teoria aos educadores do
iluminismo assomam de imediato a nossos olhos: o homem era capaz de se refazer, e
o educador, de desempenhar o papel de um deus. O passado odioso e desprezado
poderia ser apagado, e ao homem, com efeito, uma nova heranga poderia ser legada.
Nenhum objetivo moderno no ambito educacional é sequer compreensivel, a ndo ser
gue se leve em conta a esperanca do iluminismo. A educacdo envolvia, portanto, a
guerra contra o passado, e os dois aspectos mais monstruosos do passado humano
eram o calvinismo e o escolasticismo, contra os quais todos os homens de intelecto
deveriam proclamar guerra. A “educacdo” iluminista se tornou uma verdadeira
obsessdo, um conceito magico que se configurava uma espécie de solu¢do para todos
os problemas — sociais, éticos e econémicos. A educacdo produziria a irmandade
universal e o paraiso na terra, liberdade e felicidade para todos. Johann H. Pestalozzi
colocou muito disso em pratica por meio de suas técnicas e métodos educacionais.
Gotthold E. Lessing, Johann G. Herder e outros atacaram o patriotismo em nome do
cosmopolitismo; qualquer outra divisdo que nao fosse a totalidade do mundo era mal
vista. Para que algo fosse verdadeiro, deveria ser universal e vdlido para todos os
homens. Um conceito “aristocratico” como a predestinacdo era insustentavel. A
autoridade e a tradicdo se encontravam necessariamente equivocadas, e a rebelido
contra ambas era o dever da inteligéncia. Por conseguinte, o estatico (o universal) e o
racional (como oposicao ao realismo) receberam proeminéncia, tornando-se essenciais
para toda a atividade e filosofia humana. Com relagdo a isso, o iluminismo desenvolveu
também o conceito de ideias “necessarias”, coisas nhecessarias em si mesmas.

Nem todas as facetas do iluminismo s3ao importantes para nosso contexto. O
conceito da mente como tabula rasa foi pouco tempo depois rejeitado como realidade
psicoldgica, todavia, permaneceu como ideal. Tornou-se o conceito ideal subjacente a
ideia de revolugdo. A histéria deveria ser erradicada pela revolugao, transformada,
com efeito, em uma tabula rasa, para que assim fosse reiniciada. Esse conceito
dominou todo o pensamento na Revolugdao Francesa e a influenciou a ponto de
instaurar uma nova forma de computo do tempo. De semelhante modo, esse conceito
era central para o pensamento de anarquistas, marxistas como Lénin e outros, e ainda
assinala toda a esperanca revoluciondria e o cinismo pds-revolucionario. Em suma, é
uma ideia bdsica do pensamento utdpico.?

Ora, esse conceito também forneceu o ideal do pensamento cientifico. O
verdadeiro cientista afasta todos os pressupostos da mente e lida com o objeto de
pesquisa com a mente em branco, apta a observar e interpretar os fatos por si
mesmos. Essa postura cientifica € um dos grandes mitos dos tempos modernos. Com
efeito, Herman Dooyeweerd e Cornelius Van Til j4 demonstraram de forma cabal® que
o cientista se debruca sobre seu objeto de estudo com uma variedade de axiomas de
pensamento e pressupostos religiosos e pré-tedricos. Na verdade, a mente do cientista
se encontra de fato livre apenas das atitudes contra as quais o iluminismo se rebelou,
isto é, as preconcepc¢Oes identificadas com o calvinismo e escolasticismo. O

2 Cf. R. L. Bruckberger, Image of America (New York: Viking, 1959).

3 Acerca de Dooyeweerd, cf. A New Critique of Theoretical Thought (4 vol.) e In The Twilight of Western
Thought: Studies in the Pretended Autonomy Philosophical Thought. A respeito de Van Til, cf. The New
Modernism, The Defense of the Faith, The Metaphysics of Apologetics, A Christian Theory of Knowledge.
Todos esses titulos foram publicados por The Presbyterian and Reformed Publishing Company.
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instrumentalismo é outra expressdo para esse mesmo principio basico, ao presumir
que sO ele possui a habilidade de alcangar o verdadeiro conhecimento, além de,
supostamente, estar livre de ideias preconcebidas para abordar a factualidade. Ora,
também isso se configura como fé mitica e impossibilidade. O instrumentalista
também é culpado de pressupostos extensiva e essencialmente religiosos, que lhe
fornece os axiomas inconscientes de todo o seu pensamento.

Entretanto, mais pertinente a nosso caso, o conceito da tabula rasa tornou-se o
ideal educacional. A verdadeira educagao envolve a implacavel lixiviagao da superficie
da tdbula, limpando-a de todas as raizes com o passado e de todas ideias e opinides
ndo provenientes do processo educacional. Alguns professores conscientemente
empregam um tipo de terapia de choque projetado de forma deliberada para sacolejar
todas as preconcep¢des do estudante, cortar seus vinculos com o passado, o lar, a
nacao e a religido, a fim de que o estudante possa, entdo, buscar o conhecimento de
verdade. Portanto, a terapia de eletrochoque é a imagem adequada para o conceito
educacional de “tabula rasa”; e ndo causa admiracdo que alguns educadores
sombriamente a colocaram em questao!

Como consequéncia, compreendemos o padrdo caracteristico da educacdo
moderna, bem como as razdes da hostilidade de varias pessoas a educagdo. Ora, ao
entender a “superficie intacta” como o primeiro passo para a verdadeira educacao, a
educacdo produz em cardter inevitavel um desenraizamento drdstico na intelligentsia.
E isso, em cidades pequenas e dreas rurais onde as raizes sdo em geral profundas, gera
forte ressentimento. O jovem com raizes profundas que foi para a escola e retorna
com total desdém a elas. O intelectual se recusa a reconhecer a validade da mais
simples conclusdao a nao ser que tenha sido testada e estabelecida mediante seus
processos individuais. Da mesma forma, enquanto houver vitalidade cultural, havera
também um amargo ressentimento contra esse tipo de educagdo. Assim, o
ressentimento desaparecera quando essa educacgao tiver erodido por completo todas
as bacias hidrograficas culturais — sé para dar lugar a catastrofe. De fato, a resisténcia
de varios estudantes em relagdo a educagao contemporanea é, por vezes, indicativo de
salude mental e cultural. A educagdo como essa é uma guerra incessante de atritos
com todas as culturas, pois rejeita todas as tréguas, exige capitulacdo incondicional
para fins de aniquilacdo. Possui em si um orgulho tremendo: somos o povo; a
sabedoria nasceu conosco, e, caso nao formos cautelosos, ela pode morrer conosco.

Embora essa educacdo, no curso de suas investigacdes, seja compelida a
admitir que o lar e a comunidade sdo essenciais para a saude mental do homem
integral, ndo obstante, o lar, a comunidade e a igreja sdao reduzidos ao nivel ndo
cultural de todas as formas intelectuais possiveis, sendo, portanto, rebaixado a uma
influéncia emocional basica — e nada mais. Em todas as questdes relativas a mente, a
iniciativa deve partir da educacdo e dos pensadores “cientificos”. Contudo, essa
abordagem é nociva a todos os ambitos culturais, incluindo-se o lar. Cabe ressaltar
mais uma vez que a cultura jamais é o produto da mente “folha em branco”, ou da
mente isolada, mas, sim, do homem total, que no presente se tornou esquizofrénico e
estéril devido a essa concepc¢ao educacional.

A erosdo das instancias culturais tornou-se ainda mais grave pelo conceito de
evolucdo. No tocante aos desenvolvimentos populares e influentes desse conceito, a
familia, a religido e todas as formais sociais mais bdsicas passam a ser vistas como
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formas relativamente primitivas na evolucdo humana, sendo o estado cosmopolita e,
em Ultima instancia, mundial, a forma culminante da vida organizada do homem. As
formas mais primitivas de organizacdo deveriam ser superadas de forma deliberada;
no melhor dos casos, elas deveriam apenas sobreviver como instancias subsididrias do
Estado. Consideremos, por exemplo, a opinido — bastante influente em seus dias —
de Charles Letourneau, secretario geral da Sociedade Antropoldgica de Paris e
professor de antropologia:

Todavia, a nova coletividade ndo sera de modo algum construida com
base no cla primitivo. Independentemente de seu nome, estado,
distrito, cantdo, seu governo serd ao mesmo tempo despdtico e
liberal; reprimira tudo o que, segundo as previsdes, prejudicaria a
comunidade, mas restante a coletividade se empenharia para
permitir a mais completa independéncia aos individuos. Nosso atual
circulo familiar é na maioria dos casos imperfeito: pouquissimas
familias sdo capazes de fornecer (ou sabem fornecer) a educagdo
fisica, moral e intelectualmente sadia para as criancas, de maneira
que, nesse dominio, um grande nimero de intervencées do Estado,
grandes ou pequenas, sdo ndo apenas provaveis, mas desejaveis.
Com efeito, hda um grande interesse social perante o qual os supostos
direitos familiares devem ser obliterados. A fim de prosperar e viver,
é necessdrio que a unidade étnica ou social produza sem cessar o
numero suficiente de individuos muito dotados de corpo, mente e
coracgdo. Todos os preconceitos devem capitular e todos os interesses
egoistas devem se curvar perante tal necessidade primordial.
Contudo, a familia e o casamento estdo relacionados de modo
intimo; o primeiro ndo pode ser modificado enquanto o ultimo
permanecer inalterado. Se os lacos legais da familia forem
afrouxados, e os lagos sociais forem estreitados, o casamento terd a
mesma sorte. Por um longo tempo, quase silencioso, um trabalho
vagaroso de desintegracdo teve inicio, e o0 vemos ser acentuado a
cada dia.*

Esse pensamento estd longe de ser extremo. Na verdade, um dos fatos
impressionantes dos tempos modernos é que os efeitos corrosivos do pensamento
evolucionista na cultura moderna, por mais deletérios que tenham sido, ndo
destruiram de todo a liberdade e a cultura. O conceito evolucionista se tornou o
veiculo de varias formas de hostilidade cultural e antinomianismo.>

Como ja apontamos, nos ultimos tempos o lar e outros grupos comunitarios
tém recebido certa medida de reabilitacdo nos circulos educacionais, mas sé no
essencial a saude emocional do individuo. Eles ndo ousam estender seu escopo para
além disso. O homem, como pensador, deve ser cosmopolita. Seu verdadeiro lar deve
ser o mundo inteiro, e sua familia, a humanidade. Quaisquer lealdades a circulos
menores sdo insalubres e doentias, caso ndo sejam superadas.

4 The Evolution of Marriage, The Contemporary Science Series, 3.ed. (London: The Walter Scott
Publishing Co., 1911), p. 356.
5 Cf. Richard Hofstadter, Social Darwinism in American Thought (Boston: Beacon Press, 1955).
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Outro importante aspecto do conceito educacional da tabula rasa é a
destruicdo da proépria ideia de educagdo, na medida em que ela é reduzida ao simples
condicionamento. Considera-se a mente de esséncia passiva, e, desse modo, ela pode
ser mais bem educada em termos de condicionamento. O experimento de Pavlov com
os cdes condicionados nao foi totalmente aceito pelos educadores contemporaneos;
todavia, Pavlov partilhava com os educadores certos conceitos que apresentavam o
conceito da mente como detentora de esséncia passiva e suscetivel ao
condicionamento. A palavra educar, derivada dos termos em latim e (fora) e duco
(conduzir), significa trazer para fora as habilidades e talentos existentes na pessoa, e
desse modo desenvolver sua personalidade. Em parte, ele também é um conceito
biblico. Como assevera a tradugao de Provérbios 22.6 realizada por Keil e Delitzsch:
“Dé instrucdo a crianca conforme seu caminho; assim, quando velha, ela ndo se
desviard dele”. Todavia, a concepcao da tabula rasa ndo objetiva isso; sua preocupacao
ndo é a educacdo, mas a recriacdo radical da pessoa de forma jamais sonhada pela
religido. Trata-se de um programa religioso e radicalmente messianico, que almeja a
recriacdo do homem e a totalidade de sua cultura. Todavia, por conta de sua natureza
esquizofrénica e desenraizamento, ele é incapaz de criar cultura. A contribuicdo total
da universidade para a cultura moderna, por exemplo, é limitada ao extremo, e,
desprezando a si prdpria, opde-se aos proprios principios. Sua maior contribuicdo
talvez tenha sido o trabalho oculto por tras da bomba atémica, o simbolo adequado
dessa teoria educacional.

Em contraste com isso, examinemos com brevidade um aspecto da educagao
contra o qual o iluminismo se op0s, isto é, a educacdo calvinista ou reformada,
encontrada nos pais peregrinos e no puritanismo, contemporaneos dos pensadores
iluministas. Os puritanos ndo estavam presos ao passado — ndo olhavam para tras,
para o passado, e buscavam criar uma nova ordem. Contudo, segundo o ponto de vista
iluminista, os puritanos estavam presos ao passado, pelo fato de sustentaram a
Palavra infalivel, a revelacdo plena e dada de uma vez por todas na Biblia. Ora, eles
olhavam para o futuro, e se recusavam a ser aprisionados por ele. Desse modo, o
comunitarismo dos peregrinos foi abandonado assim que falhou. Mas, o que interessa
agora é o fato de que, para eles, a educacdo era de suma importancia, mas se
encontrava pautada em pressupostos muito diferentes. A nova aurora, provinda da
Palavra infalivel, ainda estava por raiar. Novos desenvolvimentos da sociedade
respeitantes a fé fundamental foram manifestos. Havia duas concepcdes religiosas
basicas sobre a educacdo: o pacto e a confirmag¢do. Em primeiro lugar, a confirmacao,
pratica cristd comum, também encontrava fortes raizes em outros grupos, no entanto,
o conceito de pacto era especialmente forte entre os calvinistas e muito mais
importante para eles nas questdes relativas a educacdo. Ndo ha espaco aqui para
explorarmos os aspectos teoldgicos da doutrina do pacto, embora possua grandes
implicacOes socioldgicas. Contudo, dois aspectos do pacto nos chamam a atencdo de
imediato. O pacto da graca constituia-se como um pacto da vida com promessas. A
propria esperanca humana de plenitude e regozijo, de participacdo na riqueza da vida
e comunidade, baseava-se no pacto.

Assim, de forma inevitdvel, a educacdo constituia um ato pactual, a
incorporacdo da pessoa na vida de um corpo rico e vivo, o ensino a respeito do
passado e a participacdo no poder e vida presente e futura do mesmo grupo. Contudo,
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0 pacto ndo era estdtico; trata-se de um pacto com promessas para esta vida e a vida
futura. No tocante a esta vida, por exemplo, a transformacao de espadas em relhas de
arados (Is 2.4), a terra repleta do “conhecimento do SENHOR, assim como as aguas
cobrem o mar” (Is 11.9), e o tempo em que a expectativa de vida sera tal que “ndo
havera mais nela crianca para viver poucos dias, nem velho que ndo cumpra os seus;
porque morrer aos cem anos é morrer ainda jovem, e quem pecar s6 aos cem anos
serd amaldicoado. Eles edificardo casas e nelas habitardo. [...] Ndo trabalharao
debalde, nem terdo filhos para a calamidade, porque sdo a posteridade bendita do
SENHOR, e os seus filhos estardo com eles” (Is 65.20-21,23). Ora, eles criam na
promessa do Deus absoluto e incapaz de mentir; isso foi ensinado no século passado,
em Princeton, pelo grande Joseph Addison Alexander. A teologia aliancista era a
doutrina da salvacdo, o plano de conduta, a filosofia da histéria e o fundamento
educacional.® Portanto, a educacdo consistia em uma preocupa¢do comum, e n3o era
vista como a ruptura com a comunidade e a separacdo entre o “intelectual” e o
“camponés”, mas, sim, um aspecto do mandato recebido como imagem divina na
estrutura do pacto. A educacdo, como aspecto da vida pactual, jamais se consideraria
convocada para promover o desenraizamento, mas para implementar o
desenvolvimento da vida e as promessas do pacto. Nao servia para romper os lagos
com o lar, mas para confirma-los no que atuava para desenvolver de maneira mais
plena o conhecimento, a retiddo, a santidade e o dominio do homem sobre cada
aspecto da vida. Essa educagao se interessava, portanto, pelo desenvolvimento da
instrucdo piedosa, de forma que a juventude piedosa se tornaria, no presente, filhos e
filhas piedosos, e, no futuro, maridos, esposas e pais piedosos. A confirmacao
significava a adogdao completa da heranga do passado e das promessas do futuro. A
emancipacao nao se distanciava das formas da cultura e da vida, mas decorria delas. O
Estado era apenas uma dessas formas. O cosmopolitismo ndo era o ideal; ao contrdrio,
consistia em um pecado grave, pois envolvia a ofensa da torre de Babel, um
comunalismo em que o pacto da graca fora destruido em detrimento da diferenciagao
entre o bem e o mal, a proscricdo do carater e do mérito a favor da impiedade e
indoléncia, e a rebelido contra a primazia da fé e o favorecimento da unidade absurda
e perigosa. Os puritanos se opunham em sentido religioso a esse conceito e, como
consequéncia, a Confissdo de fé de Westminster ndao hesitou, junto com os
reformadores, em identificar a Igreja de Roma com a prostituta da Babil6nia, e o
papado com o Homem da Iniquidade. Eles se opuseram ao cosmopolitismo também de
forma politica, e os elementos do puritanismo remanescentes hoje nos EUA sdo, de
modo geral, as areas de hostilidade ao internacionalismo e a Organizacdo das Nacdes
Unidas.

Desse modo, entre as duas concepc¢des de educacdo — a calvinista e a do
pensamento iluminista e contemporaneo — ndo ha comunhao possivel. Elas estdo em
contradicdo irremedidvel. O conceito moderno, com seu cosmopolitismo e ideal da
tabula rasa, é erosivo e destrutivo em todos os aspectos da cultura, exceto o Estado

6 Uma andlise das implicacbes nos termos da educacdo cristd na igreja pode ser encontrada em: L. B.
Schenck, The Presbyterian Doctrine of Children in the Covenant (New Haven: Yale University Press,
1940). A respeito das implicagGes dos conceitos modernos na vida da igreja, cf. H. Shelton Smith, Faith
and Nurture (New York: Scribner, 1941). Um estudo importante sobre a reparticdo do conceito é o de
Peter Y. De Jong, The Covenant Idea in New England Theology, 1620-1847 (Grand Rapids: Eerdmans,
1945).
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monolitico, que &, entdo, o criador ostensivo e patrono da cultura. Quando ele trata da
totalidade da crianga, o conceito se refere a uma criatura passiva que deve ser
moldada pela educacdo estatal mediante a perspectiva da “vida feliz” divorciada de
Deus, em sentido radical, e de todos os critérios transcendentais. O objetivo dessa
educacdo serd atingido sé quando o homem deixar de ser homem, e, sendo isso
impossivel, o Unico resultado é o aumento da resisténcia por parte da crianca para
com essas implicacdes radicais.

A educacdo moderna é, portanto, educacdo estadista; e o Estado é
transformado na instituicdo todo-abrangente da qual as demais instituicdes sao
apenas facetas. O Estado e a pessoa, o governo e o individuo tornam-se, pois, duas
realidades dessa cosmovisdo, demandando para si liberdade e poder. O Estado ndo
reconhece outra lei além de si mesmo, e o individuo, por sua vez, insiste na prépria
autonomia e ultimidade. Todavia, o filho do Estado, o homem sem fé, ndo possui o
principio vital da resisténcia, de modo que, mesmo em sua rebelido, permanece
estadista. Toda a filosofia do homem autébnomo, desde os gregos até o presente,
socobrou no problema do uno e do multiplo, da universidade e particularidade. Caso
se afirme que o uno é a realidade ultima, os individuos sdo subsumidos no todo. Caso
se afirme o multiplo, entdo a realidade se perde na infindavel particularidade e
individualidade, esvaziando de sua realidade qualquer conceito de ligagdao. Assim, o
uno e o multiplo se encontram em perpétua tensdo. O individuo e o Estado, por
exemplo, sé podem afirmar a si mesmos em detrimento do outro.

De maneira contraria a isso, a filosofia cristd consistente, como a desenvolvida
por pensadores calvinistas como Kuyper, Bavinck e Cornelius Van Til, tomando como
ponto de partida a revelagdo biblica e a Trindade ontolégica, parte da ultimidade
idéntica e da harmonia fundamental entre o uno e o multiplo na Trindade — trés
Pessoas, um Deus. O conceito do pacto aprofunda essa unidade pelo fato de que a
autorrealizacdo individual é vantajosa para todos, e ela se desenvolve ainda mais por
meio da autorrealizacdo dos demais (e se integraliza nela). Na concepg¢do moderna, a
plenitude e a autorrealizacdao do individuo s3o alcangadas as expensas dos outros,
podendo, até mesmo, envolver seu sacrificio. Para o cristdo ortodoxo, a
autorrealizacdo separada do pacto é uma impossibilidade, pois envolve a vida em um
organismo, o verdadeiro corpo de Cristo. Este ultimo conceito declara com énfase, em
todas as afirmagdes biblicas, que a individualidade n3do é uma repeticgdo mondtona,
mas o cumprimento de funcdes e chamados variados, como individuos, todavia, parte
do todo comum. O servico do corpo requer o desenvolvimento integral do individuo; o
olho deve estar completamente desenvolvido para que todo o corpo prospere. A
educacdo pactual é, portanto, a educacao concorde consigo mesma e com a natureza
humana. Ja foi acusada de ser nada mais que “simples doutrinacdo”; contudo, a
doutrinacdo ndo significa nada mais que ensinar com base em principios e o ensino de
principios. A educagao pactual é isso e muito mais; todavia, definitivamente nao é
condicionadora, nem pode sé-lo, pois ela ndo sustenta um ponto de vista do homem
como objeto passivo e plano, nem criatura do Estado, mas, sim, o vice-regente de
Deus, criado a sua imagem e chamado para estabelecer o dominio sobre toda a criacdo
e sobre si mesmo. Esse chamado, com suas responsabilidades e consequéncias, ndo
pode ser removido ou alterado por qualquer concepcdo educacional de
“eletrochoque”.
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2. O PROPOSITO DO CONHECIMENTO

O homem moderno foi bastante instruido acerca da vida sexual dos selvagens,
seus costumes sociais, ritos de fertilidade e praticas educacionais — com um lucro
bastante substancial para os publicadores sobre o assunto. Agora, se a vida
matrimonial ocidental foi edificada por meio do conhecimento de que os passionais
melanésios arrancam com os dentes os cilios uns dos outros no calor da relagao é algo
possivelmente discutivel.! Ora, por tras de grande parte da producdo e consumo de
informacgdes, encontra-se uma teoria altamente respeitavel, que se tornou um artigo
de fé tacito: “Conhecimento é poder”.

Para Francis Bacon, como exposto em “Aforismos sobre interpretacdo da
natureza e o reino do homem”, no Novum Organum, o homem é “ministro e
intérprete da natureza”, e ndo de Deus. Eis um desvio radical do conceito biblico do
salmo 8, que confirma o homem como rei da Criagao, debaixo apenas de Deus. Mais
uma vez, no Aforismo lll, Bacon afirma:

O conhecimento humano e o poder humano se convergem, pois
onde a causa ndo é conhecida, também o efeito ndo pode ser
produzido. Para que a natureza seja dominada, devemos obedecé-la;
e, na observagdo, 0 que aparece como causa surge, na operagao,
como regra.

Dentre outras coisas, para Bacon, a abordagem cientifica se caracterizava pela
exigéncia da coleta exaustiva de particulares em cada pesquisa cientifica (demanda
inexequivel, jamais alcancada) e pela exigéncia de que o cientista ndo reconhece fatos
ou conclusdes até ter passado pelo teste de sua metodologia particular, a menos que o
cientista, para usar a expressao de Bacon, queira agir como a aranha a tecer a teia ao
redor de si mesmo em lugar de agir como a formiga que apenas coleta materiais.

As consequéncias da posi¢do se estenderam para bem longe. A inércia moral e
a covardia sempre estiverem presentes na histdria, mas hoje atuam como dois novos
principios. Os homens hesitam em agir a partir de seu conhecimento suficiente,
porque o conhecimento ndo é exaustivo — como se isto fosse possivel. Mais uma vez,
os homens coletam o conhecimento do mal como se a proclamagao publica dos fatos
proporcionasse algum poder sobre a malignidade.

Em sentido restrito, o aforismo de Bacon é verdadeiro; a natureza, a fim de ser
controlada, precisa ser conhecida. Contudo, o conhecimento, em si mesmo, nao efetua
o controle.

A atitude moderna, que busca na ciéncia varios valores sociais, criou um fato
desagradavel a partir da “investigacdo”. Algumas reputacdes politicas foram

! Bronislaw Malinowski, The Sexual Life of Savages (New York: Halcyon House, 1929), p. 297.
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construidas com base em investigacdes e interrogatdrios, como testemunha Kefauver,
e uma das principais consequéncias foi a morte de pelo menos uma testemunha
desafortunada por ter dito a verdade. Varios empresarios, trabalhadores ou policiais,
sob a miseravel ilusdo de que a investigacdo proporcionaria mudancas e reformas,
testemunharam a prépria ruina. Duas falacias estdo relacionadas a esses
interrogatodrios: 1) a falacia moral — como se, ao ouvir a verdade, as pessoas
passassem a exigir mudancas. Todavia, uma investigacdo levada a cabo nos ultimos
anos ndo teria explorado terrenos ndao desbravados antes. Em geral, o interesse
publico ndo se encontra na verdade ou nas mudancgas, mas nos prazeres do escandalo;
2) a falacia educacional — de acordo com ela, o conhecimento é poder; a proclamacao
dos fatos malignos, por exemplo, equivale ao controle do mal.

Por conseguinte, as investigacdes passaram a desempenhar o papel
predominante na era moderna. Tornaram-se, ndo raro, um substituto da a¢do, e pior,
nas maos de alguns homens, sdo usadas para macular a imagem de homens e causas
nobres. A Revolucdo Industrial ainda é vista pela maioria das pessoas, incluindo-se
alguns eruditos, através do prisma de investigacdes caluniosas, com verdades parciais
de aristocratas ressentidos com a ascensdo dos empreendedores.?

Da perspectiva cristd, a falha em agir segundo o conhecimento é pecado. Do
ponto de vista moderno, faz sentido “encontrar os fatos”; no entanto, de modo geral,
ha certa impoténcia com relagdo a acao pautada nos fatos. Ndo raro a impoténcia é
aumentada pelo julgamento reservado exigido pelo ideal cientifico do conhecimento
exaustivo. Para se referir, omitindo os detalhes, as conclusdes de uma investigacao
menos importante que revelou a desonestidade de determinado oficial, observar as
razoes para a falha na acdo, mesmo apds uma longa — e de certo modo custosa —
investigacdo é algo bastante esclarecedor. Em primeiro lugar, “jamais conhecemos
todos os fatos”, embora a realidade da desonestidade e malversacdo sejam
conhecidas. Em segundo lugar, “afinal, o que o veredicto de culpado significa?”. Além
do mais, foi feita a restituicdao das perdas conhecidas, e assim tudo foi apaziguado. O
incidente, desprovido de significado para ser mais que um interesse passageiro, é,
todavia, importante. Sem a concepg¢éo genuina de responsabilidade, torna-se dificil ter
um crime a frente, ou, nessa mesma questdo, uma virtude. As pessoas se questionam
hoje se, ou quando, um individuo é responsavel por seus atos. Afinal, hereditariedade,
ambiente e ancestralidade o condicionaram; em vez de castigo, ele necessita de
recondicionamento a fim de alcancar os resultados desejaveis. O castigo pressupde
culpa e responsabilidade, consistindo em um barbarismo cujo dpice é a pena capital.
De repente se percebe que o conhecimento abdicou da posicdo de instrumento de
poder!

O ideal cientifico do conhecimento possui outra faceta de forte influéncia no
pensamento moderno. Em sentido cientifico, a hipdtese é Util caso a teoria faca jus a
maioria dos fatos — uma espécie de denominador comum de um grupo particular de
fatos. Nas ciéncias naturais, esse procedimento é valido, mas serd possivel aplica-lo a
outras instancias? Ora, ele tem sido aplicado muitas vezes a ética, religido, “ciéncias
sociais” etc. Na ética, comecou coletando, muito tempo atrds, passagens paralelas da

2 Cf. Ludwig Von Mises, Human Action: A Treatise on Economics (New Haven: Yale University Press,
1949), p. 613-9. V. th. W. H. Hutt, “The Factory System of the Early Nineteenth Century”, em: F. A. Hayek
(org.), Capitalism and the Historians (University of Chicago Press: Chicago, 1954), p. 160-88.
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regra de ouro,® todas com o contexto deturpado, e percebendo um sentido comum
nessas diversas declaragdes. Um grupo contemporaneo usa o sermdo do Monte de
modo semelhante, declarando, em anuncios de jornais: “em um sentido importante,
sentimos que esse sermao representa o conflito e a sabedoria destilada de todos os
profetas ao longo das eras: Aquenaton, Moisés, Zoroastro, Jeremias, Confucio, Buda,
Jesus e Maomé; e também alguns outros cujos registros se apagaram, que viveram
séculos antes desses citados. Nesse tempo todo, seus ensinos essenciais com certeza
apontaram o caminho para a conduta sadia, na disciplina universal e incentivo de
‘Deus’.

Além da violéncia histérica radical dessa afirmacdo, e de sua petulante inclusdo
de “profetas” desconhecidos e ndo documentados, resta ainda o importante fato de
gue Deus aparece apenas com “citacdes”, e de modo conveniente. Nesse sentido, ele é
apenas o denominador comum das ideias de todos os homens; a fonte derradeira da
verdade e da revelacdo é a cooperacdo em massa dos seres humanos. Sé assim o
verdadeiro valor assoma. Alguns, de fato, estruturaram a religido “verdadeira” ou
“natural” a partir dessa metodologia. O resultado dessa abordagem pode ser
encontrado em Kinsey, que listou e equiparou os contatos animais e
homossexualidade com a heterossexualidade, considerando-os naturais e, portanto,
normais.* Nessa concepc¢do, o conhecimento equivale a permissividade e n3o ao
poder; na verdade, os dados psiquiatricos indicam que a permissividade conduz a
impoténcia, e ndo ao poder. O conhecimento como incidéncia estatistica jamais
conduz ao poder; é apenas a comprovacao da predilecdo cultural e da preferéncia por
determinado tipo de comportamento. Entretanto, o conhecimento como incidéncia
estatistica ainda é uma forga socialmente impositiva.

Contudo, com a fé decrescente na democracia, no marxismo e nas massas, a
concepgao de conhecimento como incidéncia estatistica deu lugar, em determinados
circulos, ao conceito mais freudiano. A doutrina cristd ortodoxa da infalivel Palavra de
Deus, a Biblia, como fundamento de todo o conhecimento verdadeiro, e em si
inerrante, tem o equivalente secular na doutrina freudiana da infalibilidade e
inerrancia do subconsciente. Freud assumiu a validade de cada aspecto dessa nova
“Palavra”. Nele temos a area da autorrevelacdo em que nenhum erro é possivel. O
préprio conceito de “lapso freudiano” pressupde que mesmo a falha mais casual de
discurso integre a nova “Palavra infalivel” que abre caminho por meio da fragil casca
da consciéncia. Hd muito de Rousseau em Freud, embora a confianca muito menos
otimista na natureza. Ora, ndo foi apresentada nenhuma evidéncia para esse conceito
de infalibilidade, nem se pode atribuir a ela nenhum acréscimo significativo ao

3 Regra de ouro, ou ética da reciprocidade, é o nome dado ao principio moral expresso por Cristo em
Mt 7.12, em que ele nos fornece a diretriz para o relacionamento com outras pessoas: “Tudo quanto,
pois, quereis que os homens vos facam, assim fazei-o vés também a eles; porque esta é a Lei e os
Profetas”. Conhecendo a natureza perversa do coragao humano, Cristo nos orienta a agirmos para com
o préximo da forma que desejamos ser tratados. Embora alguns tedlogos liberais e filésofos morais
tentem tracar a genealogia histérica da “Regra de Ouro”, afirmando que ndo se trata de um principio
originariamente cristdo, é fato que, conforme Rushdoony demonstra, s6 a concepgao crista apresenta
Deus como o fundamento absoluto e inabaldvel desse principio. [N. do T.]

4 Cf. Edmund Bergler, William S. Kroger, Kinsey’s Myth of Female Sexuality (New York, Grune and
Stratton, 1954).
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conhecimento. Ha talvez algum conforto nesse fato, visto que seriamos tentados a
viver facilmente com toda essa impressionante infalibilidade sob nossa pele!

De qualquer modo, o homem se torna cada vez menos seguro do que constitui
o conhecimento, e, ao identificar o conhecimento e valor com a incidéncia estatistica,
ele os destréi. Como Richard M. Weaver apontou, “valores criam divisdes entre os
homens”.> Os valores s3o fundamentalmente divisivos. Contudo, de modo geral, o
homem ¢é bastante hostil aos valores “divisivos”, de forma que os valores por ele
admirados sdo, com efeito, antivalores, tentativas de reduzir a religido, a ética ou
qualquer outra forma de valor, a um nivel absolutamente inclusivo. Por exemplo,
argumenta-se que o Deus amoroso ndo pode permitir a existéncia do inferno; como
consequéncia, todos devem ir para o céu. Nessas circunstancias, pelo fato de o céu
incluir Jack, o Estripador, e Hitler, o Deus amoroso deve recondiciona-los para a nova
forma de existéncia. Desse modo, comete-se uma violéncia de maneira indiscriminada
aos valores e a integridade de Deus, do céu e do homem.

Esse problema nos interessa porque o conceito do conhecimento de um
homem ¢é orientado pelo conceito de valores. O que o curandeiro indiano considera
conhecimento genuino ndo se identifica com a definicdo do cientista — a diferenca
reside na filosofia e nos valores basicos de cada um deles. Ora, o cientista ndo nasceu
da cabeca de Zeus, completamente desenvolvido;® ele é um produto cultural, tendo
como bdsicos para sua ciéncia alguns pressupostos provenientes de influéncias
helenistas, cristds, medievais e humanistas modernas. Contudo, na atualidade, as
velhas certezas estdao abertas a questionamentos, e, de modo geral, os valores sao
mais pessoais que sociais. De fato, os valores sdo vistos, cada vez mais, como uma darea
da livre escolha subjetiva em vez da necessidade social.

Como consequéncia, desenvolveu-se um conceito “arquivista” da mente e do
homem. Com o desaparecimento de todas as estruturas referenciais, resta ainda ao
homem, na maioria das vezes, uma Unica classificacdo de arquivo: miscelanea.” Na
Escola Nova, o “grupo” é apenas um item maior da miscelanea em comparagao ao
individuo. Nos nossos dias, o conhecimento do homem é alexandrino,® montanhas de
detalhes sem um foco. Mas o homem nao pode dar ao seu conhecimento um foco que
ele mesmo ndo possui.

5> Ideas Have Consequences (Chicago: University of Chicago Press, 1948), p. 59.

® Rushdoony faz, aqui, uma referéncia a uma das narrativas da mitologia grega, segundo a qual Zeus,
apos devorar sua esposa Métis, com receio de também ser destituido de seu posto por um de seus
filhos, como fizera com seu pai, passa a sentir fortes dores de cabega, de modo que pede a Hefesto, o
deus ferreiro, que abrisse sua cabeca com algum instrumento, e assim literalmente surgiu Atena — ja
adulta e portando sua pandplia completa — a partir de sua cabeca. [N. do T.]

7 Isto é, uma vez destituido de critérios e pardmetros objetivos na sistematizacio do conhecimento, o
homem moderno passa a engolfar todos os fendGmenos e fatos em uma categoria vaga e indistinta,
totalmente avessa a precisdo ou exatiddo. [N. do T.]

8 Rushdoony utiliza o termo “alexandrino” n3o para se referir — como de pronto pode nos vir 8 mente
— ao verso de 12 silabas, mas sim a biblioteca de Alexandria, na tentativa de encapsular todo o
conhecimento disponivel. Nessa perspectiva, o homem moderno é, por definigdo, enciclopédico, como
sonhavam os iluministas que, na tentativa de criar um livro secular para substituir a Biblia e fornecer
uma cosmovisdo que explicasse a realidade de modo integral, buscavam compilar e sistematizar todo o
conhecimento entdo disponivel. [N. do T.]



25

Consideremos o foco manifestado pelo homem de maneira continua. David
Riesman, Nathan Glazer e Reuel Denney chamaram a ateng¢do para o fato de que o
homem se centrou no consumo e ndo na producdo; também fez do grupo a fonte da
moralidade e a estrutura referencial; em alguns casos, fez da compreensdo um
substituto para o poder; tornou-se orientado para o outro em vez de direcionado para
seu interior; e deslocou a énfase da moral para o moral, entronizando os sentimentos
de determinado grupo a posicdo de deidade.’ Tudo isto é ilustrado na edi¢do dupla da
revista Life, de 28 de dezembro de 1959, intitulada “The Good Life” [“A vida boa”].
Gastam-se cerca de duzentas pdginas extravagantes para a definicdo da “vida boa” em
dois termos: diversdo e “amor, o elixir’. Nada é dito acerca de Deus, em relacdo a
guem a vida boa foi, certa vez, definida, nem sobre trabalho ou aprendizado. Sem
duvidas, nessa situacdo, estamos perante a concepcao de uma crianca acerca da “vida
boa” — amor e diversdo —, mas essa crian¢a consiste, cada dia mais, no homem
moderno em todos os lugares. Como ja se observou, antes o homem vivia para
trabalhar, mas agora ele trabalha para viver, isto &, se divertir. O mesmo vale para o
conhecimento. O objetivo do homem em relagdo ao conhecimento se afasta em
sentido continuo da responsabilidade pelo conhecimento. As mudancgas curriculares
sdo urgentes, mas em face do infantilismo estudado, ndo serdo suficientes.

Muito antes de Bacon, o homem ja havia estabelecido para si um falso ideal em
relacdo ao conhecimento. O pecado original do homem envolveu o postulado do
pluralismo epistemoldgico e metafisico derradeiro que concedia ultimidade idéntica a
mente do homem e de Deus, bem como ao tempo e a eternidade. Dessa forma, nao
havia eterno decreto, apenas o tempo poderia ser o teste das coisas, junto com a
experiéncia e o conhecimento exaustivo. Nesses termos, o conhecimento genuino
tornou-se ilusdrio, ou, no melhor dos casos, tempordrio.

Contra isso, a doutrina crista ortodoxa afirma que o homem foi criado segundo
a imagem de Deus, significando ndo apenas que fomos criados no conhecimento,
retidao, santidade e dominio, mas, em uma perspectiva mais ampla, que nao existe
nenhum aspecto da vida e experiéncia humana a parte da media¢do dessa imagem. O
homem, embora caido, se encontra inescapavelmente atado, na totalidade de sua
experiéncia, a realidade e ao conhecimento de sua origem. O homem foi chamado
para exercer seu conhecimento e dominio sobre o universo criado como vice-regente
sob a autoridade de Deus e para a gldria dele. E, de acordo com Provérbios 1.7, “o
temor do SENHOR é o principio (ou “a parte principal”, em algumas versdes) do
conhecimento”. Em outras palavras, o conhecimento ndo é o simples ajuntamento de
dados, mas, sim, os dados vistos em relacdo a Deus como soberano e todo-poderoso.
O conhecimento provém de Deus; é a subordinacdo reverente do saber total ao
Criador. O ser humano nao é capaz de se identificar em seus prdprios termos, nem, em
ultima instancia, de sustentar qualquer conhecimento por si mesmo. O homem
autonomo precisa conhecer tudo ou, para ser coerente com seus principios, nao sabe
coisa alguma. O ideal do conhecimento exaustivo demanda muito mais que a
revelacdo biblica, que de fato ndo se apresenta como exaustiva. Ndo obstante, a
revelacdo biblica embasa toda a realidade. Como Van Til observou: “A melhor, a Unica
e absoluta prova segura da verdade do cristianismo é que, a ndo ser que se

° The Lonely Crowd: A Study of the Changing American Character (Garden City, N.Y. Doubleday Anchor
Books, 1953).
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pressuponha sua verdade, ndo ha como provar nada. O cristianismo provou ser a

prépria fundagdo da propria ideia de prova”.t®

Separado da premissa basica, o conhecimento tende a desintegrar e a se
prostituir. Mais que isso, o conceito do homem detentor de conhecimento, o erudito,
também se desintegra. A Reforma comegou como um movimento de erudicdo crist3, e
por algum tempo a centralidade do erudito permaneceu.!! Mas a erudicdo, que sob os
auspicios de Lutero, recebeu a posicao elevada na nacdo alema, desvaneceu em sua
integridade e respeito tdo logo a fé luterana genuina esmoreceu.'? O alto chamado do
sacerddcio cristdo se relaciona com a erudicdo; todavia, tal sacerddcio arrefece assim
gue desvanece a fé que se encontra por tras dele. A ascensdo do pietismo na igreja
tornou a experiéncia — de modo semelhante ao romantismo — o foco central, e a
erudicao foi desprezada.

Nao raro os eruditos foram utilizados e honrados em varias culturas, mas de um
modo infeliz; embora fossem respeitados e seguidos, ndo eram vistos como homens
verdadeiros ou normais. Por um lado, a cultura oriental é uma importante excecdo a
esse respeito; por outro, o erudito oriental, tendo adotado o relativismo radical e
abandonado a concepgao de verdade, era apenas uma fonte douta do cimento social e
um obstaculo instruido a verdadeira erudi¢do. Em outras culturas, contudo, em graus
variados, o erudito detinha algo do carater do xama esquimé, cujo chamado
demandava uma esquizofrenia desenvolvida, controlada e aceita, no sentido clinico do
termo.'®> Com os esquimds, temos um caso clinicamente desenvolvido em que a
esquizofrenia do xama é exigida pela sociedade. Outras culturas possuem exigéncias
andlogas de médicos, sacerdotes etc. Embora haja diferengcas marcantes, e nao
possamos forcar demais a analogia, a cultura moderna também possui concepgdes e
expectativas igualmente esquizofrénicas com relagdo ao homem do conhecimento. A
época preocupada apenas com o consumo e a diversdo esta condenada a conceber a
busca do conhecimento como algo divisivo a alma humana e ndo muito normal. Assim,
o cientista surge como uma freira imaculada, pura e altruista em uma busca sagrada e
como um monstro insano buscando destruir o mundo. Por sua vez, o artista é
grosseiro, sensual e rude; todavia, se encontra muito acima das questdes terrenas para
se preocupar com os detalhes dos afazeres. O professor é um desajeitado
ensimesmado, e, ao mesmo tempo, um individuo perigoso que busca destruir a
sociedade. A erudicdo e o aprendizado ndo sdo a vida do homem “normal” e, como se
espera, exigem a penalidade esquizofrénica de todos os seus devotos.

N3o obstante, o conceito biblico da vocacdo humana e de seu papel profético
demandam a crenca no verdadeiro erudito como um homem normal — qualquer outra
atitude é subcristd. O homem moderno é excéntrico, no sentido literal da palavra:
deslocado do centro. Longe da fé verdadeira, sua vida se encontra deslocada do
centro. Ora, o melhor de sua cultura, ainda que bastante fermentado por pressupostos
cristdos, permanece culpado de excentricidade. O homem moderno forca a
excentricidade em cada aspecto da sociedade e também sobre o xama moderno, o

10 A Christian Theory of Knowledge, p. 224.

11 Cf. E. Harris Harbison, The Christian Scholar in the Age of the Reformation (New York, Scribner, 1956).
2 Eugen Rosenstock-Huessy, Out of Revolution (New York: William Morrow, 1938), p. 366-442.

13 Margaret Lantis, “The Religion of the Eskimo”, em: Vergilius Ferm (org.) Ancient Religions: A
Symposium (New York: Philosophical Library, 1950), p. 316.
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cientista. Ele reserva “a vida boa” — a diversdo e o “amor, o elixir” — para si mesmo,
com o soturno infantilismo da senilidade.

E necessdrio que o erudito cristdo se oponha a tudo isso. O conhecimento é
uma funcao profética, sacerdotal e real, parte central do mandato cultural imposto ao
homem. O estudioso piedoso é o verdadeiro homem, e a escola, por sua vez, parte
essencial do Reino de Deus.
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3. A UNIDADE DO SABER

Outrora, toda cultura possuia meios prdprios de educar seus jovens nos
significados de sua heranca. O saber da iniciacdo e a iniciacdo para a vida em sociedade
ndo eram questdo de coercdo, mas de estilo de vida. Como consequéncia, a educacao
ndo consistia em um problema, mas em parte pressuposta da vida, essencial a
maturidade e aos papéis destinados de homem ou mulher, agricultor, cacador ou
guerreiro. Isto, como se vé, ndo é mais verdade. A sociedade alcangou um grau de
seguranga e autoconsciéncia que separou a cultura da vida, transformando-a, por um
lado, no esfor¢o deliberado em busca da superioridade, status ou valores superiores,
e, por outro, na reducdo da cultura a protecao e indulgéncia dos sentimentos de um
povo, o que implica o desprezo de quem busca o “avango”.

Mais uma vez a sociedade deixou de ser, efetivamente, sociedade, tornando-se
pluralista e atomistica. O homem ndo possui vida em comum com grande parte da
sociedade e busca, portanto, um circulo limitado como area de atividade, area em
relacdo a qual ele anseia por status — em lugar da totalidade da sociedade e sua fé.

Dizem que nossa sociedade é pluralista devido ao progresso, e que o pluralismo
é essencial ao desenvolvimento para fora da unidade da cultura nativa; em certo
sentido, pode-se concordar com isso. Ha, contudo, uma diferenca entre a cultura
atomistica e a pluralista. A primeira possui uma variedade de estruturas de sentidos
gue concorrem entre si, cada qual com unidade e integridade interna, ao passo que a
ultima é o colapso da sociedade em elementos fragmentados. De forma ostensiva, a
cultura ocidental, com suas varias tradi¢cbes cristds; com o humanismo, que se
apresenta em uma ampla variedade de formas; e mais outras divisGes culturais, é
pluralista. No entanto, o pluralismo é nominal, externo e extrinseco. Na realidade, a
sociedade atomistica é reduzida a certo numero de denominadores incapazes de
sustentar um sé elemento. A possibilidade de tensdes enraizadas com profundidade
tende a se reduzir porque o sentido também é reduzido. As tensdes geradas dizem
respeito ao poder e controle, e ndo ao sentido. Isso vale hoje mais para os comunistas
gue para qualguer outro grupo; sua preocupacdo ndo é a difusdo mundial do
socialismo, mas o controle do mundo por parte da forma particular de socialismo
adotada. De semelhante modo, as igrejas estdo menos preocupadas com a doutrina
gue com o poder.

Mas, em resumo, qual é o presente denominador comum da sociedade? O
cristianismo tem sido profundamente degradado ao amor vago e sentimental ao
homem, a reducdo de Deus sé ao atributo do amor e a concepgao andrquica do
mandamento do amor. Nao ha exemplo maior disso que a obra muito aclamada e
bastante citada Basic Christian Ethics [Introdugcdo a ética cristd] (1950), de Paul
Ramsey, professor associado de Religido na Universidade de Princeton. O mesmo
elemento, em outras formas, aparece na Igreja de Roma, tendo Francisco de Assis
como um dos primeiros representantes. Essa mentalidade logo é acompanhada por
tendéncias divinizantes. Observe as implicagcdes das seguintes afirmacdes feitas pelo
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organizador de uma edicdo atual de um antigo manual de ascetismo: “A deificacdo é a
consecucdo derradeira da capacidade que a natureza humana tem para com Deus [...]
a deificacdo e a salvacdo consistem em uma sé coisa”.! O humanismo se tornou a
crenca vaga no homem e nos “valores”, porém se torna cada vez mais incapaz de
definir valores, e, no caso do existencialismo, configura-se o abandono total da vida.

Por conseguinte, se quisermos compreender o conceito de unidade do saber a
partir da perspectiva biblica, é preciso reexamina-lo (o conceito) no que toca aos
elementos essenciais, muito negligenciados pelas atuais formas anarquicas e
sentimentais de cristianismo.

Os principios biblicos da unidade do saber devem inevitavelmente ser extraidos
das proprias Escrituras. Importar principios estranhos significa destruir qualquer
possibilidade de compreensdo e tentar inserir a Palavra em um molde igualmente
estranho. A compreensdo cuidadosa da doutrina biblica da revelacdo e sabedoria é
crucial para o interesse presente. Desde os primdrdios da narrativa biblica, encontra-se
a afirmacdo da unidade fundamental da “Palavra”, Israel sendo proibido de adicionar
ou retirar algo da “Palavra” (Dt 4.2). “Palavras” poderiam ser adicionadas até o fim dos
tempos (Ap 22.18), mas ndo outra “Palavra”. Mais uma vez, é-nos dito que a
“Sabedoria” é a fonte da “palavra”, e o livro de Provérbios nos apresenta um conceito
de sabedoria por meio do qual a sabedoria se encontra intimamente associada com a
Divindade.

Examinemos, brevemente, algumas das afirmac¢des contidas em Provérbios 8:

1. O mundo foi criado pela Sabedoria — o principio de sua criagao (v. 22-31).

2. O homem era parte do plano de criacdo realizado pela Sabedoria: “Achava
minhas delicias com os filhos dos homens” (v. 31).

3. A Sabedoria convoca o homem a viver em seus termos e segundo a retidao
(v.1-12,32-36).

4. A Sabedoria atua como intermediaria entre Deus e o homem (v. 32-35).

5. O amor a Sabedoria equivale ao amor a vida: “Mas aquele que peca contra mim
[a Sabedoria] fara mal a sua propria alma; todos os que me odeiam amam a
morte” (v. 36).

6. A Sabedoria é o fundamento de toda a lei e ordem, de toda a paz e
prosperidade, da prdpria vida (v. 13-21).

Analisando o Novo Testamento, encontramos exposto esse mesmo conceito de
Sabedoria:

Jesus Cristo declarou ser a Sabedoria (Lc 7.34,35; Mt 11.19).

Afirma-se que Jesus é o Verbo, Logos, ou Sabedoria de Deus (Jo 1.1-17).
Jesus Cristo tratou de sua preexisténcia (Jo 8.58).

Paulo também declarou que Cristo é o Logos ou Sabedoria de Deus
(1Co 1.24,30; cp. Rm 13.27; Cl 2.3).

PwwnNE

1 St. Maximus the Confessor, The Ascetic Life: The Four Centuries on Charity (Westminster, Md.: The
Newman Press, 1955), p. 71. Traduzido e anotado por Polycarp Sherwood.
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Ao voltar ao texto de Provérbios 8.15, encontra-se uma importante declaragao:
“Por meu intermédio, reinam os reis, e os principes decretam justica”. Ao forcar seus
pressupostos sobre as Escrituras, os homens inverteram o sentido da afirmacao,
presumindo tratar-se apenas de uma ordenacdo do governo secular; na realidade, ha
muito mais envolvido aqui. “Por meu intermédio, reinam os reis, e os principes
decretam justica” significa que a propria Sabedoria é o fundamento da justica, e que, a
parte da Sabedoria, ndo ha decreto de justica, nem lei nem ordem; que o fundamento
de toda a vida, de toda a lei e ordem, de toda a estrutura, de todos os projetos na
criacdo, provém de Deus. O mesmo principio é desenvolvido por Paulo na epistola aos
Efésios, quando nos deparamos com a declaracdo surpreendente e ressoante do
significado do Cristo glorificado para a totalidade da vida. Nesse contexto, em
Efésios 3.15, Paulo denomina Deus o pai de todas as familias, ou mais literalmente, o
pai de todas as paternidades. Mais adiante, em Efésios 5.22,23, ele trata o
relacionamento matrimonial entre o esposo e a esposa como um tipo de Cristo e a
igreja. Ora, a abordagem humanista habitual em relacdo a essas afirmacbes é a
inversdo da ordem de precedéncia, de forma que de fato afirma: “Paulo, tentando
tornar os mistérios divinos mais claros, tomou padrdes e fatos humanos comuns, e
afirmou que eles, de maneira turva e vaga, representam os mistérios divinos
desconheciveis. Assim, a realidade é a familia — o pai e seus filhos, de uma forma
débil, nos apresentam a realidade divina subjacente. Trata-se, pois, de um discurso
antropomorfico”. Na verdade, o contrario é verdadeiro. A familia humana e a
paternidade humana ndo sdo a realidade essencial; ao contrdrio, para Paulo, a
paternidade humana é o tipo, ou sombra, e a paternidade divina consiste na realidade
ultima. O relacionamento de Cristo com a igreja é a realidade essencial, da qual o
relacionamento do marido com a mulher é sombra, uma exposicdo do mesmo
principio. Deus é o pai de todas as paternidades, e a paternidade humana nada mais é
gue um reflexo palido do relacionamento eterno da Trindade ontoldgica, entre o Pai e
o Filho. Portanto, a comunh3o humana, os governos e as relagdes sao sombras da
realidade existente no relacionamento interno entre Pai, Filho e Espirito Santo. Assim,
todos os relacionamentos essenciais da vida derivam-se do padrdo eterno da vida
interna da Divindade. Eis a premissa biblica bdsica negligenciada ou destruida pelo
conceito do antropomorfismo. No que diz respeito ao conceito de Sabedoria, a
prioridade em todas as categorias de pensamento da Trindade ontoldgica, ndo ha lei,
nem sociedade, nem justica, nem estrutura, nem propdsito nem sentido fora de Deus;
ademais, todos esses aspectos e relagdes da sociedade sdo tipos do que existe na
Divindade.

Isso, por conseguinte, possui tremenda implicacdo no que concerne a unidade
da vida e do saber. Ora, o homem se envolve em contradi¢cdes toda vez que afirma a
independéncia divina, dizendo que, ao negar Deus, ndo renega ao mesmo tempo a
vida, nem suas relacOes, seus valores ou sua sociedade. Nos termos desses
pressupostos biblicos negligenciados, negar a Deus e ainda assim, fora dele, possuir a
lei, ordem, justica, ciéncia etc. constitui para o homem uma impossibilidade. A medida
gue o homem e a sociedade se afastam de Deus, mais se distanciam da realidade, mais
sdo pegos na rede da contradicdo e frustracdo pessoais, mais sdao envolvidos na
vontade de destruicdo e amor a morte (Pv 8.36). “Por meu intermédio, reinam os reis,
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e os principes decretam justica” [v.15], e “todos os que me odeiam amam a morte”
[v. 36b]. Assim, quando o homem vira as costas para Deus isso significa voltar-se em
direcdo a morte; e envolve, em Ultima andlise, a renlncia de cada aspecto da vida.
Portanto, todo governo, seja o Estado cristdo ou ndo, ndo pode viver separado de
Deus. Na medida em que o governo possua algum tipo de lei e ordem, e qualquer
espécie de justica, ele trai a si mesmo, porque ela afirma Deus. De semelhante modo,
toda a ciéncia, ainda que exteriormente negue a Deus, trai a si mesma, caso afirme
existirem uma estrutura e leis fundamentais do universo, como exemplificada na
Segunda Lei da Termodinamica, pois, embora rejeite o Criador, ela opera em termos
de estruturas fundamentais impossiveis fora de Deus.

A fim de negar a Deus, o homem, em ultima analise, deve negar a existéncia de
qualquer lei ou realidade. As implicacdes totais disso foram demonstradas, no ultimo
século, por dois profundos pensadores, um cristdo e outro ndo. Nietzsche reconhecia
de forma plena que todo ateista é um crente relutante na medida em que possui, em
sua vida, qualquer elemento de justica ou ordem, e mesmo por estar vivo e gozar a
vida. Nos primeiros escritos, Nietzsche se empenhou em criar um novo conjunto de
critérios e valores, afirmando a vida por um tempo, até que, por fim, concluiu a
incapacidade de afirmar a vida por si mesma, nem lhe fornecer qualquer sentido ou
valor a parte de Deus. Dessa forma, o conselho derradeiro de Nietzsche foi o suicidio;
apenas assim podemos de fato negar a Deus. E, com efeito, este brilhante pensador,
um dos mais cristalinos na descricdo do cristianismo moderno e seus problemas
contemporaneos, cometeu, em sua prépria vida, uma espécie de suicidio psiquico.? O
mesmo conceito foi desenvolvido com poder por Dostoievski, particularmente em Os
deménios, ou mais literalmente “Os possuidos por demonios”. Kirilov, um personagem
completamente nietzschiano, empenha-se em negar a Deus, afirmando ser Deus, de
maneira que o homem nao necessita da Divindade. Contudo, a todo momento, Kirilov
descobre que nenhum critério ou estrutura na realidade podem ser afirmados sem
gue, em ultima instancia, se afirme a Deus ao mesmo tempo; e que ndo se pode
afirmar nenhum valor que nao seja proveniente do Deus trino em sentido final. Como
consequéncia, Kirilov comete suicidio como Unica forma aparentemente pratica de
negacdo da Divindade e afirmacdo de si mesmo, ja que estar vivo significava afirmar,
de algum modo, essa deidade ontoldgica.

As implicacoes filosoficas de tudo isso ja se perderam no pensamento
condenado e miserando que caracteriza hoje grande parte da filosofia crista.
Felizmente, nos ultimos anos, houve um desenvolvimento coerente da filosofia crist3,
comecando com o uso feito por Abraham Kuyper das premissas de Calvino, e
avancando com forca, nos EUA, por meio da obra de Cornelius Van Til. Essa posicdo é a
afirmada no todo das Escrituras. Consideremos, portanto, as implicacdes das seguintes
passagens:

1. Em Provérbios 3.18, a Sabedoria é chamada arvore de vida.
2. Diz-se em Jodo 8.51: “Se alguém guardar a minha palavra, ndo vera a morte,
eternamente”.

2 Uma andlise excepcionalmente brilhante de Nietzsche, a partir dessa perspectiva, pode ser encontrada
em H. Van Riessen, Nietzsche (Philadelphia: Presbyterian and Reformed, 1960).
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3. “Os homens maus ndo entendem o que é justo, mas os que buscam o SENHOR
entendem tudo” (Pv 28.5).

4. Mais uma vez, em 1Jodo 2.20, nos deparamos com esta afirmacdo de grande
valor: “E vés possuis uncdo que vem do Santo e todos tendes conhecimento”.

Ora, essas sdao afirmacdes surpreendentes: “os que buscam o SENHOR
entendem tudo”; “e vdés possuis uncdo que vem do Santo e todos tendes
conhecimento”. Sem duvida, nosso conhecimento de todas as coisas ndo é exaustivo
ou particular, nem é onisciente; esse tipo de conhecimento sé é possivel para Deus.
Assim, como conhecemos todas as coisas de verdade? Examinemos mais uma vez a
afirmacdo: se, ao nos tornarmos realmente cristdos e nos conscientizarmos de suas
implicagbes genuinas, recebendo a un¢dao do Santo, temos conhecimento; por
conseguinte, se ndo temos Cristo, e junto a unc¢do do Santo, logo ndo temos
conhecimento algum. Portanto, devemos dizer ao descrente: “Para todo o seu saber,
vocé ndo sabe nada”. Ja a educacdo crista consistente, com o conceito de unidade do
saber, deve afirmar de modo mais especifico: ser cristdo, e assim possuir a uncdo do
Santo, significa saber todas as coisas em principio. Isto significa que, ao conhecer
Cristo, conhece-se aquele por meio de quem todas as coisas foram feitas, e sem ele
nada do que foi feito se fez (Jo 1.1-17). Por conseguinte, nada é compreensivel exceto
por meio de Cristo, por meio de sua vontade criativa.

Todo ensino secular se encontra envolvido em uma contradi¢gdao fundamental:
ele deve trabalhar a partir da hipdtese da unidade de lei e sentido, embora negue a
propria existéncia dessa unidade ou suas implicacdes. Ele atua sobre a premissa da
soberania da lei, embora afirme o acaso. “Todas as coisas foram feitas por intermédio
dele, e, sem ele, nada do que foi feito se fez” (Jo 1.3). Nenhuma interpretacdo ou
sentido pode logicamente existir fora dele. H4 um decreto eterno, um propdsito
também eterno, e nada é compreensivel a ndo ser nos termos desse pressuposto. Ao
conhecer Cristo, conhecemos todas as coisas; possuimos o principio fundamental de
interpretacdo. O ensino secular é marcado pela autocontradi¢ao, pois nega a si mesmo
de maneira continua. Por exemplo, no estudo da teoria dos nimeros, em varias
universidades, ao lidar com a questdao “O que é um numero?”, nega-se que ele tenha
qgualquer correspondéncia com a realidade. Contudo, se os niumeros ndo possuem
correspondéncia com a realidade, por que estudar matematica? Se a aritmética e a
matematica ndo guardam relacdo com a vida, se sdo matérias apenas arbitrarias, por
gue estuda-las? Mas afirmar a relacdo com o real, a realidade fundamental
representada nos niumeros, significa afirmar a existéncia da realidade fundamental em
relacao a qual o homem é responsdvel. No estudo da filosofia e da teoria dos valores,
nds nos deparamos mais uma vez com esse mesmo relativismo. A educagdo se tornou,
portanto, muito barulho por nada.? Por que a preocupacdo com o progresso ha
educacdo quando tudo jd se encontra estabelecido no contexto do relativismo
presente e ultimo? Por que a tremenda energia utilizada na criacdo de valores na
educacdo e na sociedade se o relativismo governa tudo? Para que leis? Nietzsche,
nesse aspecto, foi mais honesto que Dewey. Alguns filésofos perceberam a
necessidade fundamental de que todas as filosofias da ciéncia negassem o conceito de

3 No original, “Too much ado for nothing”, nome de uma comédia de Shakesperare. Expressdo adotada
pela linguagem coloquial brasileira e muito utilizada. [N. do T.]
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causalidade, pois afirma-lo implica, de certo modo, em sustentar o decreto eterno por
trds de toda a realidade. Desse modo, em lugar da casualidade, afirma-se o conceito de
probabilidade, segundo o qual, com efeito, temos visto que os fendmenos sdo
confidveis, mas ndo ha maneira de sabermos que, no proximo instante, um fendmeno
completamente contrdrio possa surgir. Com essa esquiva, as implicacbes da
casualidade sdo evitadas. Afirmar a causalidade é afirmar por implicagao, e em ultima
instancia, o decreto eterno por trds dos fenémenos da criagao.

N3do é algo espantoso que a educacdo ndo se configura mais como meio de
vida, mas uma questdo de coercao estatal? Em cada area, temos o que pode ser
caracterizado apenas como esquizofrenia intelectual, uma personalidade dividida. Por
um lado, o homem moderno, cristdo ou ndo, ao lidar com as necessidades praticas de
qualquer darea particular da ciéncia ou do saber, deve ser teista, deve presumir a
Trindade ontoldgica, na medida em que postula o decreto eterno, a unidade na vida e
no saber e a correspondéncia com a realidade ultima dos nimeros etc. Ainda que
sustente um relativismo muito radical, ele continua operando nos termos do decreto
eterno. Como resultado, ele é pego na tensdo da esquizofrenia intelectual, tornando-
se uma pessoa dividida, uma casa dividida contra si mesma. A tensao crescente da vida
moderna se deve justamente a esse elemento esquizofrénico em todo o saber. Quanto
mais relevante a ciéncia e o saber se tornam na vida diaria, mais irrelevantes se
tornam na teoria. O homem é esquizoide na tentativa de atuar a parte de Deus, usar as
coisas da criagdo e ao mesmo tempo negar o Criador e o decreto eterno por tras de
toda a realidade. O homem, separado de Deus, é culpado do que Van Til chama
“desejo de Caim”, o desejo de que Deus nao exista, mas toda vez que o homem tenta
eliminar Deus, e onde quer que o faga, termina por eliminar toda a realidade. Ele
passou a negar, cada vez mais, aspectos da experiéncia e da realidade, porque ndo ha
espaco para elas na sua filosofia. Note, por exemplo, os psicélogos que se recusam a
falar da mente, e se referem, em seu lugar, a consciéncia como “epifenédmeno” fora do
escopo da relevancia. Encarar com coeréncia o problema da mente e consciéncia,
afirma certo escritor, é ser conduzido ao sobrenatural. Como alternativa, a linguagem
tem sido das pulsdes, dos impulsos e das motivagdes, e ndo mais da mente e
consciéncia. Eliminar Deus como o principio ontoldgico significa castrar a realidade.

Isso é observado com clareza na teologia contemporanea, em especial em Karl
Barth, como nas demais areas. Barth postula o deus kantiano que é, em esséncia, um
aspecto da consciéncia humana — um deus tdo amedrontado de seu poder e de ser
em si mesmo, que, esse tedlogo sustenta, se Deus fosse o poder em si mesmo,
onipotente, ele seria o Diabo, “pois o ‘Todo-Poderoso’ é mau, como o ‘poder em si’ é
mau. O ‘Todo-Poderoso’ significa o Caos, o Mal, o Diabo. Ndo poderiamos descrever e
definir melhor o Diabo que tentando conceber a ideia da capacidade soberana, livre e
baseada em si mesma”.* Por conseguinte, uma filosofia como essa tende a olhar com
desconfianca para todo poder e dominio e, com efeito, renuncia ao préprio mandato
dado ao homem como ser criado a imagem divina para exercer dominio; deixa de se
tornar o portador do poder de Deus e seu vice-regente, e de exercer o dominio no
alcance total em cada area do conhecimento. Assim, so a filosofia cristd da educacao
consistente pode lidar de modo honesto com a realidade, pois, ao afirmar o Criador,
apenas ela pode fazer jus a criacdo. Por conhecer que Deus é o Autor de todas as

4 Dogmatics in Outline (New York: Philosophical Library, 1949), p. 48.
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coisas, e que sem ele nada do que foi feito se fez, a filosofia cristd da educacdo afirma
o Unico principio por meio do qual se pode conhecer de verdade todas as coisas. De
acordo com Romanos 1.18, como John Murray e outros traduzem, “a ira de Deus se
revela do céu contra toda impiedade e perversao dos homens que reprimem a verdade
pela injustica”. Eis o cerne do problema: a verdade é inescapavel; a caracteristica do
homem ndo é a falha na aprendizagem, mas a revolta ética contra as implicacdes do
gue ele conhece. Ele ndo reconhece o decreto eterno, o vé manifesto por toda parte,
no entanto, reprime as implicacdes da verdade pela injustica e as suprime visto que
destroem sua autonomia.

O resultado é a tensdo insuperavel. O homem moderno, sendo personalidade
dividida, esquizofrénica, em ultima andlise chega a crise, a ruptura de todas as
personalidades esquizofrénicas, em sua inabilidade [incapacidade] de manter a
existéncia em uma contradicdo tdo aguda para consigo mesmo. A educacdo moderna é
esquizofrénica, reprimindo a verdade como o Unico meio de perpetuar a reivindicacdo
de autonomia proclamada pelo homem moderno. Se necessario, todos os sentidos
devem ser negados a fim de sustentar essa estranha liberdade. Um exemplo notdrio
consiste nos comentarios de Herbert J. Muller sobre “The Misuses of the Past” [“Os
abusos do passado”].> Muller encontra a liberdade do homem justamente na auséncia
de qualquer principio orientador na histéria e na auséncia da realidade objetiva fora
do homem.

Reafirmemos a premissa biblica a fim de a desenvolvermos com mais
profundidade: a realidade é, em ultima anadlise, pessoal, visto que a Trindade
ontoldgica é pessoal. Cada aspecto da vida, sociedade, autoridade, paternidade,
comunidade etc. € uma sombra ou tipo da realidade ultima e total das relagGes
internas da Trindade ontoldgica. A filosofia grega classica, crendo na impessoalidade
ultima, desenvolveu um conceito antropomoérfico, uma ideia em cujos termos a igreja
Ié a Biblia de forma quase consistente e insistente. Por exemplo, tornou-se importante
insistir na impassibilidade divina, pois a paixdo é vista como fragilidade pessoal, de
modo que as afirmagdes biblicas da ira, dos ciiumes, do riso e deleite de Deus sdo lidas
como antropomorfismos utilizados em condescendéncia a humanidade primitiva.® As
consequéncias infelizes do pensamento helenista foram tragadas por Charles Norris
Cochrane, na obra Cristianismo e a cultura cldssica: um estudo das ideias e da acdo, de
Augusto a Agostinho.” Junto com Cochrane, podemos tratar da posicdo cldssico-
moderna como oposta ao cristdo. Na perspectiva classico-moderna, a mudanca é
irrevogavel, operando no oceano de impessoalidade. Independentemente dos
universais afirmados, o bom, o verdadeiro ou o belo, eles permanecem abstracoes
impessoais em esséncia. O problema do uno e do multiplo se torna insuperdvel: ou se
tem o oceano de unicidade completamente desprovido de sentido, ou o universo
igualmente absurdo de particularidades infindaveis e desconexas. Ja o cristdo,
trabalhando a partir da premissa da Trindade ontoldgica, pode pensar e agir pautado
no pressuposto da conterminidade, na Divindade, do universal e do particular.

5 Horizon, |, 4, March, 1959.

& A Biblia é antropomdrfica no sentido de que grande parte do que ultrapassa o &mbito da experiéncia
humana atual, ou as limitagdes da criatura, torna-se compreensivel nesses termos. Nosso ponto é:
atribuir o conceito da paternidade de Deus, e outros conceitos semelhantes, ao antropomorfismo
significa destruir um aspecto central da Escritura e preparar o caminho para o impersonalismo.

7 Rio de Janeiro: Topbooks, 2012. Publicado originariamente em inglés em 1940. [N. do R.]
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Ademais, ele nega a existéncia da factualidade bruta; todo fato é interpretado. Ora, ou
o homem cria a propria factualidade por meio de seu principio de interpretacdo, e
torna-se assim seu préprio deus, ou ele aceita o fato da Criacdo e de que sé o
propésito criativo de Deus torna o fato o que ele é, de modo que n3do ha verdadeira
interpretacgao fora dele. Contudo, como Van Til observou:

A ideia do fato bruto, completamente ndo interpretado, é o
pressuposto da descoberta de qualquer fato de categoria cientifica. O
“fato” ndo se torna fato de acordo com as hipdteses do cientista
moderno até que tenha sido feito por meio do poder definidor
derradeiro da mente humana. O cientista moderno, pretendendo ser
apenas um descritor dos fatos, é na realidade um construtor de fatos.
Ele constroéi o fato na medida em que o descreve. Sua descricao é, em
si, a construcdo dos fatos. Ele exige “matéria” para construi-los, no
entanto, para ele é necessario que seja “matéria-prima” — qualquer
coisa diferente danificard seu mecanismo. O dado ndo lhe é
primariamente fornecido, mas tomado.

Aparentemente, entdo, o julgamento universal acerca da natureza de
toda existéncia é pressuposto mesmo na “descricdo” do cientista
moderno. De semelhante modo, ao que parece, o julgamento
universal nega o cerne da perspectiva crista-teista. De acordo com
qualquer posicdo cristd consistente, Deus, e sé ele, possui o poder
decisdrio final. A descricdo ou o planejamento divino torna o que o
fato é. O que o cientista moderno atribui 3 mente humana, o cristdo
atribui a Deus.?

Analisando mais uma vez o impersonalismo subjacente da posicdo cldssico-
moderna, torna-se claro seu coroldrio inevitavel: Quanto maior o desenvolvimento da
inteligéncia e cultura, maior é o impersonalismo e mais necessdrio sua qualidade
abstrata. Algumas religides e filosofias tém como finalidade o fim do principio de
individuagao, como a absorgdo no oceano césmico do nada ou deus, conforme o caso.
Entretanto, sendo o homem uma pessoa, e sua vida uma questdo bastante pessoal, é
impossivel para a cultura desenvolver o conceito de impessoalidade sem, com isso,
manifestar uma vida esquizoide. Consideremos, por exemplo, as consequéncias na
musica. Ao mesmo tempo em que a musica se tornava atonal, intelectual e impessoal,
0 jazz surge no outro extremo da escala musical, para afirmar um personalismo anti-
intelectual e completamente atomistico. Um dos proponentes do jazz afirmou: “O jazz

n3do precisa de inteligéncia, apenas de sentimento”.’

Sem duvida, os dois extremos representam trunfos da virtuose musical, porém
mais do que isso, ambos existem nos termos da ultimidade assumida do
impersonalismo. A impessoalidade é celebrada pela musica “intelectual” ao custo do
apelo maior e combatida pelo jazz com um personalismo selvagem e desesperangado,
com a filosofia “comamos, bebamos e nos casemos, porque amanh3 morreremos”. E,

8 C. Van Til, Common Grace (1947), p. 4. V. tb., da autoria dele, The New Modernism (1946), The Defense
of the Faith (1955), The Metaphysics of Apologetics (1931), A Christian Theory of Knowledge (1954) etc.,
e R. J. Rushdoony, By What Standard? (1959), publicados pela Presbyterian and Reformed Publishing
Company.

% Robert Goffin, Jazz, p. 42; apud Richard M. Weaver, Ideas Have Consequences, p. 85.
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como observou Weaver: “Ndao uma musica dos sonhos — certamente nao do sonho
metafisico — mas da embriaguez”.’® Todavia, a forca do jazz é justamente a
apresentacdo do personalismo ainda disponivel no mundo de impessoalidade, dai seu
apelo em paises comunistas, onde prevalece o impersonalismo da vida e filosofia ainda
mais rigoroso. Ora, o impacto do jazz é tdo profundo nos paises comunistas, que
alguns jazzistas passaram a se considerar simbolos da liberdade — o que, em sentido
bastante reduzido, de fato sdo. Contudo, a afirmacdo cega do emocionalismo
anarquico ndo consiste em uma arma contra a tirania do impersonalismo do universo,
da sociedade ou do homem das massas, mas, sim, em um tributo a seu poder e a
conflagracdo das restantes areas da vida a ele. No caso da arte, hd também uma
situacdo semelhante — a ascensdo do abstracionismo e do emocionalismo totalmente
pessoal e incomunicdvel. Na poesia, também se deu um desenvolvimento similar: o
poema nao mais “significa” algo, ele deve apenas “ser”.

Podemos citar todos os detalhes, mas nos basta dizer que eles apenas repetem
este fato: quando se assume que o impersonalismo é o elemento derradeiro, segue-se
gue quanto maior o desenvolvimento da inteligéncia e cultura, maior ele é, e mais
necessdria sua qualidade abstrata. Uma vez que o homem ndo pode aceitar essa
conclusdo necessdria para seu empenho cultural — ele mesmo sendo um fato pessoal
em demasia —, torna-se inevitavelmente esquizofrénico na vida e cultura. Como
consequéncia, sua educacdo perde todo o conceito de unidade do saber. A educacdo
escolanovista tentou remediar essa auséncia concedendo um carater relacional ao
aprendizado ao relaciona-lo a vida cotidiana. Todavia, ata-se o relacionamento pela
ponta errada. E inGtil tentar relacionar a aritmética & poupanca e economias, aos juros
e investimentos, caso ndao se considere que vale a pena viver a vida, a fim de se
comecar a partir dela; e caso os valores da economia e do investimento ndao tenham
relevancia alguma. Por conseguinte, a educagdo promovida pela Escola Nova tendeu a
se fechar ainda mais no retiro do personalismo anarquista, no qual o ego solitario
busca defesas contra o vasto impersonalismo. A énfase na absurdidade do todo, por
explicacdo ou implicacdo, significa forcar, no particular isolado (o homem), o
pessimismo total ou egocentrismo injustificavel. O individuo humano se torna, na
terminologia moderna, centrado no consumo — ndo mais produtivo e criativo, mas
preocupado em elevado grau em pegar sua parte no todo do caos sem sentido.

Sob essa perspectiva, a algebra, as ciéncias, a histdria e as linguas sdo questdes
singularmente irrelevantes. Dependendo das inclinagcbes pessoais do individuo, é
possivel cultivar o interesse por certos assuntos, mas isso surge como uma reagao
apenas subjetiva. Ndo ha senso de necessidade cultural, nenhum sentimento de que
essas habilidades constituem a iniciacdo na vida e cultura do homem moderno, sendo,
portanto, indispensaveis. Falta a nossa cultura o senso de urgéncia com relacdao ao
saber transmitido pelos homens tribais a seus filhos. Erigimos uma estrutura
imponente, e declaramos que seus alicerces sao irrelevantes!

Neste ponto, o educador cristdo consistente que possui autoconsciéncia
epistemoldgica se encontra em uma posicdo muito diferente. Ele pode lecionar
confiante que, dentro de sua escola, ha uma unidade do saber na medida em que a
Trindade ontoldgica é o pressuposto de toda factualidade, e que todos os fatos sao

0 1pid., p. 87.



37

fatos criados; portanto, factos consistentes e fornecidos por Deus. Ele é capaz de
evitar, desse modo, a esquizofrenia intelectual de nossa época para si e seus alunos.
Contudo, se um professor pretensamente cristdo busca atuar com pressupostos do
impersonalismo ultimo, entdo ele se encontra no meio de uma tensao e contradigao,
as mais radicais. “Acrescentar” o cristianismo ao curriculo alheio em esséncia, embora
mais “respeitavel”, é, em ultima andlise, insano como a afirmacdo da fé personalista
no jazz. Trata-se de algo autodestrutivo e esquizofrénico. A fé no Deus pessoal ndo
pode sobreviver contra o fundo do mundo de impessoalidade, como retratado no
curriculo comum. N3o raro a autoridade paroquial sustenta a conformidade crista nas
suas escolas; no entanto, elas sdo instrumentos de secularizacdo e de apoio para a
cosmovisdo de pessimismo e impersonalismo totais. A conformidade coerciva da
escola paroquial mascara a desunido interior radical, de forma que, conquanto por
vezes exerca melhor a disciplina, ndo obstante falha em apresentar a unidade interior
ao saber. E nos interessa a unidade interior do saber, e ndo a conformidade exterior a
autoridade ou padrao comum. Torna-se evidente que isso ndo implica em menosprezo
do valor da verdadeira conformidade.

Uma das tendéncias mais perigosas hoje, em qualquer considera¢do da
educacao, é ser seduzido pelo inebriante vinho da nostalgia. Como se exige das escolas
de hoje uma formac¢dao demasiadamente alienada, da mesma forma também se atribui
muito as escolas de ontem. Considere, por exemplo, o relato excelente e contundente
de Clifton Fadiman acerca de sua educagdo formal recebida no ensino médio entre
1916-1920. Ele frequentou uma escola comum, cujos estudantes seriam na atualidade
considerados “desprivilegiados”, recebeu o curso padrao que incluia quatro anos de
inglés, com rigorosa instrucdo em composi¢cdo, gramatica e oratéria; quatro anos de
alemao; trés anos de francés; trés ou quatro anos de histéria cldssica, europeia e dos
EUA, mais um curso de educagdo civica, um ano de fisica; um ano de biologia; trés
anos de matematica, passando por trigonometria. Tudo isso facultou a Fadiman o
autodidatismo. Também garantiu que ele jamais se tornasse membro da geragao
“perdida”.' Mas por que citar apenas o periodo de Fadiman? Por que n3o retornar a
Franklin, Massachusetts, ha pouco mais de um século? Horace Mann, que desprezava
a instrucdo recebida, foi preparado, em seis meses, para a universidade, por Samuel
Barrett, génio e alcéolatra, ao qual os rigorosos calvinistas ainda consideravam um
valioso professor, que ministrou mais aulas de gramadtica inglesa, latim e grego em
Seus cursos que os universitarios recebem hoje. Mann dominou a gramatica latina e
leu as obras de Corderius [Mathurin Cordier], as fabulas de Esopo, a Eneida e partes
das Georgicas e das Bucdlicas, as Oragoes selecionadas de Cicero, os Evangelhos e
partes das epistolas em grego, e parte da Graeca majora e minora. O que tornou
possivel a educacdo de Fadiman e de Mann? Fadiman nos fornece um insight
interessante sobre sua instrucdo ao comentar que, embora desprivilegiados, seus
colegas de classe, tendo vindo das classes que entdo produziam “a mais larga cota de
delinquentes juvenis”, ainda assim se comportavam com tanta ordem que o “Unico
caso escandaloso” nos quatros anos no ensino médio foi o roubo, por parte de um
estudante, de um par de borrachas! Hoje em dia, a escola publica mais privilegiada

11 “Today’s Lost Generation”, p. 13-15, 55ss., Saturday Review. Sept. 12, 1959, XLII, p. 37. Adaptado da
apresentacdo de Fadiman a obra de James D. Koerner, The Case for Basic Education (Boston,
AtlanticMonthly Press, 1959).
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talvez se deleitaria pelo fato de relatar apenas um caso de ofensa estudantil como
esse! Ora, com um corpo discente tdo disciplinado, quem nado ensinaria da forma mais
eficaz? As criancas dos tempos de Mann com certeza praticavam diabruras, muitas
vezes do tipo mais grosseiro, no entanto, elas respondiam com rapidez a autoridade e
reconheciam a responsabilidade de aprender. Isso, em forma mais branda, também
existia na escola dos tempos de Fadiman. O senso profundo de responsabilidade do
calvinismo da Nova Inglaterra ndo se encontra mais presente na juventude moderna. E
verdade que a educacdo basica é vdlida, mas a mudanca de curriculo alterard o cendrio
educacional? Afinal, alguns dos professores, que, hoje, mais conscientemente se
devotam a educacdo bdsica, sdo os que, com excecdo de alguns poucos estudantes,
passam pelas piores situacdes. E, ainda que alguns estudantes possuam grandes
aptidoes, e se debrucem com seriedade sobre o estudo, como pode subsistir a
educacdo que se apoia sobre a aptiddo em vez de existir como meio de vida e
necessidade? A abordagem da aptidao é uma énfase sobre permissividade, em ultima
instancia, autodestrutiva. Em termos mais especificos, imaginemos um jovem cientista
técnico, ainda com seus vinte e poucos anos, jd com uma carreira superior e
promissora em estudos avancados de eletrénica, tendo o treinamento subvencionado
e o futuro garantido. Na base da aptidao, tudo isso é muito apropriado. Todavia, ele,
depois, descobre uma aptidao que o deleita ainda mais, e sendo membro de uma
geragcao permissiva e sem restricdes, se vangloria disso com ingenuidade e orgulho
vicioso. Ele é um prostituto que faz sucesso entre as mulheres. A aptidao, sem duvida,
é importante, mas, se tomada como principio andrquico, é destrutiva e perigosa — e
nao carrega consigo nenhum padrdo, nem lei, nem estrutura genuina de referéncia. A
falacia da nostalgia é que ela tenta interpretar a educacdao de ontem como efeitos
tardios e residuos do puritanismo americano, como a ambiciosa autodisciplina e zelo
imitativo das familias de imigrantes, o respeito — agora morto — pelas “coisas
sublimes”, antigamente comum, de certo modo, a todos os grupos, a autoridade hoje
decadente no lar, na igreja, escola e sociedade (entendida aqui como instancia em
oposicdo ao Estado), e assim por diante. Os cursos frequentados por Fadiman podem
ser restaurados nas escolas de ensino médio, mas os mesmos estudantes, com o
mesmo mundo em que estavam inseridos, ndao podem ser recuperados. E, por mais
gue a educacao recebida por Fadiman no ensino médio |he tenha sido de grande valor,
ele definitivamente era mais um produto da escolaridade mais ampla da época.

Qual é a resposta, entdo? Devemos excluir algumas matérias do curriculo?
Claro que ndo, mas devemos vé-las no lugar e nas perspectivas apropriadas. E, por
mais importante que as exigéncias do treinamento catélico na educacao basica possam
ser, mais importante ainda é sustentar o conceito da unidade do saber. Ora, abordar a
educacdo sem nostalgia, estando, pelo contrario, comprometido ndo com um ponto
no passado, mas com o desenvolvimento da autoconsciéncia epistemoldgica crista no
presente e no futuro, é um privilégio do cristdo consistente. Com efeito, as igrejas
tendem a olhar para o ideal passado em termos de privilégio, poder, oportunidade e
sucesso, contudo, essa nostalgia € um luxo que apenas os moribundos podem se
permitir. Deixemos os mortos, pois, enterrarem os mortos; os vivos tém trabalho a
fazer.
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O interesse do cristdo é a autoconsciéncia epistemoldgica,'> declarar que
nenhum fato se separa da Trindade ontoldgica, todos os fatos sdo pessoais porque
foram criados pelo Deus pessoal, que, sozinho, é a Unica fonte de sua interpretacao; e
significa declarar que, tao logo a totalidade do universo criado veio a existéncia por um
ato desse mesmo Deus, cujo decreto eterno fundamenta toda a realidade, o saber ndo
é ilusorio e possui uma unidade fundamental.

12 syas implicag®es serdo apresentadas na sequéncia.
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4. O REINO DE DEUS E A ESCOLA

A definicdo de lar e escola é relativamente simples. No entanto, um sério
problema nos confronta na definicdo de “igreja” — conceito que necessita ser
compreendido, caso haja o desejo de que a educagdo seja livre. Neste ponto,
deparamo-nos com uma darea de confusdao considerdvel e com alguns pensadores
prontos a expressar suas conclusdes, inconscientes das implicagdes a longo prazo. Ora,
os pensadores da Reforma nem sempre foram coerentes com suas reflexdes nesse
aspecto. A questdo é: a igreja institucional deve ser identificada com a igreja visivel? A
Igreja Catdlica Romana afirma que a igreja invisivel e a visivel estao ligadas de maneira
intima, e que esta é a igreja institucional. Dito de outro modo, a Igreja Catdlica
Romana é o Reino de Deus na terra. As implicacdes imediatas para a vida diaria sdo
enormes. O mundo se divide entdo em dois reinos; o primeiro: o reino da graca é o
Reino de Deus ou a igreja; e o segundo: o reino da natureza é o restante do mundo.

Por conseguinte, a Unica maneira pela qual o lar, a escola e o governo podem
se unir a Deus é por meio da igreja institucional, na medida em que essas instancias
ndo possuem relacionamento direto com Cristo, nem, desse modo, com Deus. Ora,
sendo seus relacionamentos com Deus mediados e subordinados a igreja institucional,
faz-se necessdrio para o Estado, a escola e o lar estarem sob a autoridade da igreja em
cada aspecto da vida, e, como membros do reino inferior (o reino da natureza), devem
jazer sob constante suspeicdo e vigilancia. Portanto, o reino da natureza é visto como
em constante tensdo com o reino da graca, de modo que sé é capaz de servir a Deus
caso seja dominado pela autoridade da graca, isto é, a igreja. No entanto, como
Dooyeweerd, Spier, Van Til, Vollenhoven e outros ja observaram, essa dicotomia
fundamental entre graca e natureza, além de nao ser biblica, esta equivocada. A
dicotomia ndo é entre graga e natureza, mas, sim, entre graca e pecado; assim, quando
qgualquer reino da natureza entra no estado da graca, ele se torna por esse ato parte
da igreja visivel. Definir o Reino de Deus ou a igreja visivel em relacdo a igreja
institucional é tomar a estrada para Roma em dire¢ao a subordinagdo de cada aspecto
da vida a igreja. Com efeito, muitos protestantes s3dao partidarios desse
posicionamento, ao olhar com desconfiang¢a qualquer aspecto da vida separado do
dominio eclesidstico. Todavia, para nds, a igreja biblica, o Reino de Deus na terra, deve
ser identificado com o Reino de Deus no coragdao dos homens onde quer que estejam.
Como consequéncia, deve-se sustentar que o lar cristdao é parte da igreja visivel, como
a escola, o Estado e 0 homem cristdaos no seu chamado — homens piedosos que, por
toda a parte, no seu chamado, servem como sacerdotes do Reino de Deus na terra. O
cristdo, como cientista, manifesta, na sua esfera particular de acdo, a atividade da
igreja visivel, do Reino de Deus na terra. O agricultor cristdo, na medida em que
subjuga a terra e exerce dominio em nome de Deus, esta, dessa forma, manifestando a
atividade da igreja visivel nessa esfera particular. Em decorréncia disso, a igreja
institucional ndo é de forma definitiva a drea que se encontra acima das demais areas
da vida, mas é um aspecto do Reino de Deus na terra, dentre varios outros. Para nos,
portanto, a igreja institucional, junto com a escola (e ndo acima dela), o lar e 0o homem
cristdo (qualquer que seja seu chamado ou esfera de atividade), representa de igual
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modo a igreja visivel, o Reino de Deus. A igreja cristd é parte da igreja visivel, e cada
uma delas possui responsabilidade prépria — caso queira ser fiel a sua fungdo — de se
tornar manifestagao do Reino. O conceito total foi sumarizado por Johannes M. Spier,
no estudo sobre Dooyeweerd:

Caso a igreja visivel seja identificada com a igreja como instituicdo,
entdo o dualismo catdlico-romano entre “natureza” e “graga” é
inevitavel. De acordo com esse posicionamento, a vida temporal
pertence a esfera da natureza. Cristo ndo é o Rei imediato da vida
secular. A esfera da vida esta separada; é a esfera da graca. A
sociedade ndo é parte do corpo de Cristo, mas, em sua estrutura
interna, é mundana. Sua origem e fim se encontram na existéncia
temporal, e como tal ndo conduz a vida eterna. O Unico laco que a
esfera da natureza pode manter com a esfera da graca é indireto. A
sociedade so pode estar unida a Cristo por meio da graca e apenas
pode se aproximar de Deus por meio da instituicdo eclesidstica. So a
igreja institucional pode servir de porto para a esfera da natureza. A
“natureza” ndo é “va no Senhor” na medida em que esta ligada a
igreja, que, por sua vez, ndo pode descansar enquanto ndao dominar
a totalidade da vida humana. Caso desejemos evitar as
consequéncias do dualismo entre a natureza e graca, devemos
sustentar, de forma inequivoca, que a igreja invisivel abrange mais
que a vida institucional eclesidstica. A igreja “visivel” é o todo da
sociedade temporal, na medida em que sua vida provém de Jesus
Cristo e que emprega sua energia para o avanco do Reino. O
casamento cristdo, a familia cristd, o Estado, a escola ou qualquer
outra relagdo cristda que reconhece Cristo como o Rei do céu e da
terra pertence a igreja visivel. Dessa forma, a igreja como
instituicdo, habitacdo da fé, encontra-se no mesmo nivel que todos
os outros relacionamentos. A igreja visivel, ou Reino de Deus, se
manifesta na multiplicidade de formas da revelagdo do corpo de
Cristo. A igreja como instituicdo ndao é a revelagdo do corpo de
Cristo, mas é uma de suas revelagdes. Ora, o corpo de Cristo se
revela de outras formas (cf. Ef 5.23).1

Este ponto jamais pode ser enfatizado o suficiente. A integridade da vida
depende dele. Tendo em vista a confusdo de varias igrejas nessa questao, bem como
sua malversacado, a desconfianga por parte de varias pessoas com relagdo a igreja é
sem duvida justificada.

Nesse sentido, a igreja institucional se limita a tarefa de proclamar a Palavra de
Deus a toda criatura, administrar os sacramentos aos crentes e seus filhos e governar a
si mesma segundo as Escrituras. Para que seja, de fato, uma igreja, ela deve ser
genuina — uma revelagdo do corpo de Cristo.

A familia é, em sentido socioldgico e religioso, a instituicdo bdsica: é o primeiro
e mais verdadeiro governo, escola, Estado e igreja do homem. As necessidades

L An Introduction to Christian Philosophy (Philadelphia: Presbyterian and Reformed Publishing Co.,
1954), p. 223.
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emocionais e psiquicas bdsicas do individuo humano sdo atendidas por meio da
familia. Nela, o homem, a imagem divina, exerce dominio como sacerdote em Cristo,
sua esposa, uma ajudadora que o possibilita cumprir seu mandato. O quinto
mandamento, que exige a honra aos pais, encontra-se com propriedade na primeira
tdbua da lei, por sua associacdo com os deveres e 0 amor para com Deus. A associacao
direta entre a honra dada aos pais e a obediéncia a Deus é patente nos seguintes
exemplos de leis:

Levitico 19.3: “Cada um respeitard a sua mae e o seu pai e guardara os
meus sabados. Eu sou o SENHOR, vosso Deus”.

Exodo 21.15, 17 decretava a pena de morte a quem ferisse seu pai, e
amaldicoasse os pais. Veja também Levitico 20.9.

Deuteron6mio 21.18-21 decretava a pena de morte contra filhos
rebeldes e contumazes com base na queixa dos pais e a confirmacdo dos
ancidos da cidade.

Deuteronémio 22.20-25 e Levitico 20.10 decretavam a pena de morte
pelo flagrante de adultério, confirmado por testemunhas contra o crime
capital de ofensas cometidas contra o lar.

Desobedecer qualquer autoridade legitima significa desobedecer a Deus, mas
isso é verdadeiro em especial com relagdo aos pais. O desprezo do lar é o desprezo a
Deus, e a rebelido contra os pais esta associada a rebelido contra Deus.
Psicologicamente, ambos estdo ligados. A tipologia do lar, seu relacionamento
tipolégico com a paternidade de Deus e a primazia de Cristo sobre sua igreja, se
encontra inscrita com profundidade na prépria constituicio do homem. E inegavel que
a rebelido contra um redunda em rebelido contra o outro. Assim, a autoridade do lar
possui importancia tremenda.

A vista de tudo isso, a relevancia da escola cristd passa a ser vista com mais
clareza. A escola crista é uma manifestacdo da igreja visivel, e, a0 mesmo tempo, uma
extensdo do lar. Portanto, possui um relacionamento com Deus e com a igreja visivel
gue a torna parte central e muito importante da igreja. A autoridade do lar, com a
poderosa relacdo psicoldgica da autoridade do pai com Deus (tendo em vista que a
rebelido contra o lar é comparada a transgressdo do sabado e a rebelido contra Deus),
é trazida para a escola. A escola possui tamanho poder na vida da crianga que ndo se
deve usa-lo com leviandade. Para a crianca, a escola é, em um senso profundo, seu
mundo, e se a escola ndo esta preparada para atender essa grave responsabilidade, ela
pode prejudicar a verdadeira igreja. Como ilustracdo dessa situacdo, pode-se dizer que
a crianca que adentra pelos portais da escola é convencida de imediato de que o
professor sabe todas as coisas, ndo raro surpreendendo quando descobre que seus
pais sabem tanto quanto seu mestre. Portanto, a escola se encontra na posi¢do de
poder solapar outras instancias culturais. A escola € um mundo de autoridade e
influéncia, e representa, em sentido muito real, a autoridade divina como parte da
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igreja visivel e, como ja se disse, a autoridade delegada do pai. Assim, no caso da
escola, abusar de sua autoridade é desarraigar a crianca de seus relacionamentos
religiosos e familiares e produzir o desenraizamento da mente e personalidade,
destruindo o individuo e a sociedade.

Infelizmente, o desenraizamento é a marca do estudante bem-sucedido em
grande parte da educacdo secular, e quanto mais avancado o ensino, mais radical é a
producdo do desapego ao lar. Neste sentido, a educacdo é anti-humana e
esquizofrénica.

Um erudito particularmente brilhante, dr. Eugen Rosenstock-Huessy, comentou
acerca do politeismo radical da vida moderna. Antes, a fé de uma garota era
monoteista por compartilhar a fé e ser criada sob a autoridade de seu pai, retendo sé
os valores e as doutrinas dele; agora, em todo o ambiente escolar, essa garota estd
exposta a uma variedade de credos e doutrinas antagonicas. “A educacdo da garota
moderna é politeista.” Assim, um homem se casa ndo com “a filha de um homem, mas
como a pupila de varios”, o produto de “um numero desconhecido de deuses,
deidades, ideais, demoénios e poderes”. “As mocas estdo expostas a destruicdo do
instinto sadio por todos os falsos profetas da sociedade do bezerro de ouro.”? Vivemos
em um mundo inquestionavelmente politeista, e, em toda parte, a arte, a educacdo, a
imprensa, a televisao, os filmes e o Estado impdem as alegag¢des de outros deuses. Em
cada esquina, ficamos frente a frente com um Baal exigindo submissdo ou culto, e a
propria complexidade da vida moderna tenta muitas pessoas a se entregarem ao
mundo politeista.

O politeismo deve ser enfrentado, mas ndo com a retirada para o isolacionismo
desesperancado e o abandono do mundo. Também nado se deve enfrenta-lo buscando
uma causa comum entre ambos, nem por meio da conflagracao de algum aspecto do
Reino em nome da estratégia. E possivel confronta-lo por meio da educacdo, caso as
escolas cristds reconhecam as dimensdes da tarefa e tratem o problema de forma
direta. Ndo pode ser uma ac¢do de retirada, nem de isolamento, mas, sim, uma agao
preparatéria, reconhecendo que devemos nos engajar na batalha, de que nenhuma
vida pode escapar das tensdes do mundo politeista — de maneira que a resposta nao
esta na reclusdo, mas no dominio.

A escola cristd, ao tratar do problema do homem desenraizado e politeista,
deve lidar com o homem no plano do coracdo, a fim de evitar a atomizacdo hodierna
do homem. Embora a disciplina particular possa ter a abrangéncia estritamente
intelectual, a crianca, em sua totalidade, estd presente na escola, de modo que a
assimilagdao do conhecimento se da com relagdo ao contexto da totalidade.

No pensamento do romantismo, o coracdo é identificado com as emocdes
humanas. O romantismo se infiltrou com tanta profundidade no pensamento
moderno, tornando essa conotacdo quase inevitavel para as pessoas de hoje. Todavia,
o exame do conceito biblico do coracdo nos fornece um quadro radicalmente
diferente. Em sentido fisioldgico, o coracdo é o centro do corpo e a fonte da vida; ele
alimenta e mantém vivo todo o corpo. As Escrituras o chamam “vida da carne”: “a vida
da carne estd no sangue” (Lv 17.11). Também em Génesis 9.4, 17.11, Levitico 17.14,

Deuteron6mio 12.23, encontramos a expressdo, no original hebraico, “o sangue a

2 The Multiformity of Man (Norwich, Vt.: Beach Head, 1949), p. 58-60.
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vida”. Desse modo, o sangue é a vida da carne, e o coracao € o centro fisioldgico do
sangue, se apropriando, assimilando e distribuindo todas as coisas ao corpo. Ora, o
coracdo espiritual ao qual as Escrituras aludem é analogo. O fisico e o espiritual estdo
intimamente ligados, e o centro da vida psiquica, diferenciada da vida da carne, é o
coracdo. Toda a vida espiritual provém do coracdo — o centro de toda vontade e
conhecimento. Somos informados de varios de seus aspectos e fungdes; apenas para
citar alguns:

J6 27.6, a fonte da consciéncia.

Provérbios 17.16, a fonte do intelecto, do saber e do discernimento moral.
1 Reis 5.12, Provérbios 10.8, um coracgao sabio.

Salmos 51.12, um coragao puro.

Génesis 20.5, um coracdo honesto e reto.

Salmos 10.4, um coracgao perverso.

Jeremias 3.17, um coragao impio e perverso.

Ezequiel 38.2, um coracdo altivo.

Génesis 8.21, a fonte do mal.

. Jeremias 17.9, desesperadamente corrupto.

. Deuteron6mio 6.6, a revelacao é dirigida ao coracgao.

. Levitico 26.41, Deuterondmio 10.16, Exodo 4.21, coracdo maligno e
incircunciso.

. Deuteron6mio 30.6, circuncidar o coragao.

. Salmos 33.11; 104.15, Génesis 8.21, Exodo 14.5, 1 Reis 8.33,
Isaias 30.26; 66.14, Deuteronomio 29.4; 4.9, a fonte da vida intelectual e
emocional, do pensamento, memoria, percepc¢ao, volicdo, imaginagao, alegria,
tristeza, ira etc.

15. 2 Cronicas 17.6, Salmos 37.1, Jeremias 24.7, Deuterondmio 11.13, 1 Reis 8.61,

Jeremias 32.40, a sede do sentimento religioso.

16. Deuteronémio 7.17; 8.17; 9.4, Isaias 14.13, o préprio homem, em contraste a

falsas aparéncias.

17. 1 Pedro 3.4, o coracdo é o homem em seu interior, o homem real.

18. Ezequiel 36.26, “Dar-vos-ei coracdo novo.”
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A partir desses versiculos, torna-se evidente que a regeneracdo nao significa
gue o homem muda no que concerne as suas aptides; ele permanece o mesmo
homem, mas com um novo coracdao. Também, de semelhante modo, afirma-se a
interacdo e o paralelismo entre o corpo e o espirito, ou de forma mais propria, a
unidade fundamental entre corpo e espirito — unidade psicossomatica ndo simpléria,
na medida em que o corpo pode afetar o coracdo e vice-versa. Isso se vé, por exemplo,
em 1 Samuel 25.36, 37: “o seu [de Nabal] coracdo estava alegre, pois ja estava mui
embriagado”. E depois: “e se amorteceu nele o coracdo, e ficou ele como pedra”. O
corpo e o espirito, sendo uma unidade, compartilham reacdes. O centro de tudo é o
coracdo, de onde procedem as fontes da vida (Pv 4.23-27). Nas regiGes desérticas, a
poluicdo das fontes é um crime terrivel, pois destrdi a vida. Pode-se compara-la a
poluicdo das fontes de nossa vida — é um suicidio espiritual e fisico na medida em que
a totalidade do homem é afetada. A revelagao é dirigida ao coracdo, e a verdadeira
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igreja, isto €, o Reino de Deus, se sustenta, em todos os dominios, nos alicerces do
coragdo regenerado.

Para a educacdo escolar, o conceito biblico do coracdo é mitoldgico, de modo
gue, por conseguinte, se ocupa com a mente. Isto é verdadeiro em especial com
relacdo a “educacdo bdsica”, que se direciona a mente da crianca. Essa educacdo, da
forma como prevaleceu em grande parte do passado da educacdo nos EUA,
pressupunha um pais predominantemente rural, com os batistas e presbiterianos
como a divisdo mais heterogénea da comunidade. O curriculo apresentava o impacto
de conceitos cristdos, e a Biblia, lida todos os dias, constituia também o pressuposto
basico do presente. Ora, as circunstancias que serviram para a educacao basica ndo
mais existem. Antes, tal educacdo atua no isolamento, mediante o treinamento e
desenvolvimento da mente da criacdo, e com o pressuposto de que a liberacdo do
homem ¢é basicamente uma questdo intelectual, de forma que, em sentido social,
conhecer pressupde poder. Essa posicdo essencialmente religiosa e suas
consequéncias sdao o aceleramento da atomizacdo e do desenraizamento, produzindo
uma esquizofrenia lamentdvel. Pouco tempo atras, certo psiquiatra apontou esse fato,
ao chamar a aten¢dao para um caso representativo: uma jovem mulher, abandonada
pouco antes do casamento, desenvolveu de modo gradual sérios transtornos de
personalidade por isso. Seu fracasso em lidar com o problema se devia a uma falacia
intelectual. Ela concluira que havia s6 uma resposta madura e intelectual possivel para
Si — uma resposta em termos de um conceito intelectual de mente madura —, e, por
conseguinte, negou a si mesma a resposta emocional da indignagao e raiva. A
consequéncia dessa negacdo foi a demolicdo da totalidade de sua pessoa. A falacia
intelectual é a reducdao do homem a mente e a insisténcia em que a mente — e ndo o
cora¢do, com seu conceito de totalidade do individuo — deve ser o homem. Eis o
resultado: hd uma ambivaléncia caracteristica do homem moderno entre o
intelectualismo estéril e o emocionalismo frenético. Existe a negacao intelectual dos
preconceitos junto com a intensidade emocional amplificada, mas suprimida, oriunda
dos mesmos preconceitos. O retorno as antigas formas de educagao basica requer um
fundo cultural, possibilitado pela aceitacdo de vastos segmentos do saber e
proporcionador do fundo cultural. Sem isso, a educacdo basica, embora proveja com
habilidade, e de modo geral, as necessidades intelectuais da crianga no que diz
respeito ao conhecimento, carrega consigo pressupostos perigosos. E significativo que
a educacdo basica tenha mais éxito onde ja existe o fundo cultural estavel, ou em
escolas cristds, nas quais a fé essencial, em certa medida, fornece a totalidade.

Ja a educacdo escolanovista, com énfase na educacdo total da crianca, torna-se
de maneira imediata e inevitdvel uma doutrina religiosa e um programa soteriolégico.
Seus interesses envolvem a salvacdo e o salvador em contradicdo direta com a fé
crista.

O plano de salvacdo é a retificacdo, o rearranjo dos elementos da sociedade ou
da personalidade, mas ndo um coracdo mudado. E um conceito de salvacdo social, e
ndo ha exemplo melhor disso do que a obra A multiddo solitdaria. O grupo e a
sociedade tornam-se a divindade, e a moral se transforma em costumes. O resultado é
a alienacdo radical do individuo para consigo mesmo.

As consequéncias disso tudo foram evidentes na lavagem cerebral promovida
pela Coreia do Norte (comunista). Ao separar o homem de si mesmo e identifica-lo ndo
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com base em Deus, mas do grupo; ao divorciar a mente e as emogdes; e ao negar a
realidade do cora¢do, o ser humano é incapaz de ser ele mesmo e de reter sua
integridade. Para compreendermos isso, suponhamos que somos prisioneiros
submetidos a lavagem cerebral. Dai nos ordenam escrever nossa biografia e nela
incluir a atitude, de 1939 a 1941, em relacdo a Segunda Guerra Mundial.® Ainda
segundo a suposicdo, imaginem que éramos isolacionistas e, assim, o afirmassemos na
autobiografia. A implicacdo imediata com a qual nos confrontariamos seria a acusacao
de pré-hitlerismo. Seria indtil a tentativa de nos defendermos, afirmando nossos
sentimentos de oposi¢ao a Hitler, nosso anti-intervencionismo ou a asseveragao da
integridade do nosso coracdo. Nessa perspectiva, nosso coracdo inexiste; nossos
principios sdo irrelevantes; sé a atividade importa, e nos encontramos ou ndo no grupo
errado e somos ou ndo autocondenados a partir da avaliacdo dela. Sé os cristdos foram
equipados de maneira consistente para suportar as implicacdes da lavagem cerebral.
Para eles, a pessoa ndo é uma concep¢ao em erosao, nem a falacia intelectual consiste
em uma concepcdo atraente. Sabendo que do coracdo procedem as fontes da vida, o
cristdo foi capaz de enfrentar as faldcias sociais e intelectuais com a confianca de sua
integridade perante Deus.

A escola crista, por ndo atuar no vacuo, ndo se encontra sob a obrigacdo de
assumir responsabilidade total pela crianga. Uma vez consciente da natureza da
criancga, ela pode ainda atuar na sua area, tendo em mente a perspectiva da totalidade.
Isso, evidente, sé serd verdade se a escola estiver consciente em sentido teoldgico e
filosofico de suas pressuposi¢des biblicas de fato. Infelizmente, isso é raro mesmo em
semindrios teoldgicos. Um fato curioso e lastimavel acerca das escolas teoldgicas é sua
inclinacdo a faldcia intelectual ou racional pautada pela suposicdo de que a ordem
légica é a ordem humana. Tendo aprendido o procedimento adequado em questdes
de administragdo ou disciplina, o jovem ministro presume tratar-se de um
procedimento genuinamente humano com consequéncias desastrosas! lgualar o
homem a mente e esperar respostas e resultados racionais constitui uma falacia
colossal; todavia, hoje em dia, muito do pensamento e da ac¢do se pautam nisso.

Inevitavelmente, todo educador reconhece hoje as implicagdes religiosas da
educacdo, sendo conduzido a questdo dos valores, sejam educadores da educacdo
basica ou da Escola Nova. Ora, trata-se de um verdadeiro dilema. Se o valor for visto
como objetivo, eterno e obrigatério para todos os homens, entdo ele conduz, em
ultima analise, a uma limitacdo sobre o homem e a uma declaracdo do decreto eterno.
Se os valores ndo sdo objetivamente validos, logo sdo, em esséncia, apenas costumes,
padrdes do grupo, e nada mais. E toda a educacdo decorre de um conceito ou crenca
fundamental, que também, em esséncia, é religioso.

Com efeito, a questdo religiosa tem sido levantada pelas igrejas, e as escolas
publicas se sujeitam a alguns desafios e pressdes nesse sentido. Mas deveriamos notar
gue, de maneira independente de toda essa atividade, as proprias escolas se

3 0 mesmo método, aplicado nas prisdes soviéticas, foi descrito assim: “O processo toma a forma de
uma autobiografia, escrita pelo descrente (ou seja, o marxista discordante ou o antimarxista) em termos
de categorias e do vocabulario do crente (pois a doutrina nega a existéncia da vida espiritual; assim, a
confissdo se preocupa apenas com a conduta real)” (Raymond Aron, The Opium of the Intellectuals
[GardenCity, N.Y.: Doubleday, 1957], p. 126).
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manifestaram com insisténcia sobre o tema religioso, embora as vezes falhem em
identifica-lo como tal. Também varios grupos publicos instaram nessa discussao.

O American Council on Education [Conselho Americano de Educacdo] solicitou
um estudo da questdo da religido na educacdo publica com base na crise cultural: “A
religido é central na vida humana ou insignificante”;* “A restauracdo espiritual da
cultura moderna exige a capitalizacdo das forgas religiosas, e a tentativa de solucionar
a presente crise desassociada dessa medida é uma ‘loucura cultural absoluta’.”
Portanto, o ensino da religido é uma necessidade. Nossa cultura, tendo um
fundamento “judaico-cristdao”, requer, para sua existéncia, a revitalizacdo com base
nas crencas bdasicas que nutrem sua vida. Mas como se deve ensinar a religiago? O
“fundo comum da crenca religiosa” é rejeitado sem duvida como faldcia. Sua tentativa
conduziria apenas a criacdo de uma nova religido, “a seita da escola publica — que
assumiria seu lugar junto com as outras crencgas existentes e competindo com elas”.®
Reconhece-se que essa religido nas escolas ofenderia parte das pessoas. No entanto,
gue conceito ndo ofende? A igualdade, que possui menos adeptos que o cristianismo,
é ensinada nas escolas porque a nacdo se sente comprometida com ela, tomando-a
como parte do “ideal democrdtico”. A separagao absoluta entre igreja e Estado é uma
impossibilidade, e a ConstituicGo americana separa a instituicdo da fé. Assim, ensina-se
religido, ainda que seja uma religido anticrista, sob outros nomes. “Cremos que chamar
0 sobrenaturalismo de religido e o naturalismo de filosofia, e com base nisso excluir
um e adotar o outro é uma forma de autoengano.”’ A responsabilidade das escolas
publicas é conceder ao jovem o entendimento da mola propulsora de nossa cultura e
seus critérios. Mas isso ndo pode surgir apenas como um estudo objetivo. Lidar com a
religido como se fosse uma simples questdo de neutralidade ou indiferenca equivale a
“opor-se a neutralidade — pesar a balanca contra toda preocupacdo com a religido”.?
A escola publica, sem se prender a uma posi¢cdo sectaria, deve dar importancia a
realidade do comprometimento especifico e oferecer oportunidade de estudo
independente aos alunos. O problema se apresenta como uma tarefa bastante dificil,
exigindo professores treinados e a cooperacdao das igrejas com o programa; no
entanto, estando a religido ligada de maneira inseparavel com a totalidade da cultura,
o problema deve ser sanado.

Todavia, este estudo importante e delicado da questdo, como muitos outros,
ndo gerou muitos frutos. A Unica resposta ndo proposta é a abolicdo do sistema da
escola publica. H3, aqui, um medievalismo implicito que necessita de nossa atencao.
Diz-se ao cristdo, muitas vezes, que ele deve encarar o fato do mundo plural, e com
razdo. Em sentido teoldgico, é um equivoco esperar por um quadro cultural comum, e
gualquer acdo teoldgica pautada nessa base deve ser vista com suspeita. A progressao
do tempo e do desenvolvimento epistemoldgico da histdria exige a crescente
autoconsciéncia enfatizadora do pluralismo. Ha algumas igrejas (e, proeminentemente
dentre elas, o protestantismo liberal com suas ideias do “evangelho social” do Reino

4 The Committee on Religion and Education, American Council on Education, The Relation of Religion to
Public Education. Series | — Reports of Committees and conferences, No. 26. (Washington, D.C. Vol. II,
April,1947), p. 53.

5 Ibid., p. 46s.

6 Ibid., p. 15.

7 Ibid., p. 20.

8 Ibid., p. 29.
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de Deus e de unido eclesiastica) que se empenham a favor do novo medievalismo, da
cultura monolitica e organizada. Porém, mais que nunca, nosso mundo nao pode
confiar esse poder monolitico a alguém, nem aspirar a esse conceito compulsério de
cultura. E necessario aceitar o pluralismo, e a melhor esperanca do homem em uma
cultura genuina esta no dominio livre e pluralistico. A escola publica é uma institui¢do
substituta para o Sacro Império Romano e a Igreja Catdlica Romana da Idade Média,
constituindo, portanto, uma concepgdo inteiramente medieval. Exige-se uma cultura
unica, e a escola publica deve crid-la. Assim, todo grupo que cré e busca controlar esse
novo Leviatd e grande mondlito almeja controlar a escola publica. No entanto, a
sociedade livre e pluralista exige a abolicdo da escola publica e o apoio fiscal a favor da
educacdo pluralista. O aspecto competitivo assegurara a qualidade da educacdo, e as
implicacdes culturais das varias crencas, filosofias e opinides podem ter liberdade para
se desenvolver e realizar sua contribuicdo. Nossa sociedade hoje, a despeito de suas
pretensdes, nao é pluralista, exceto com respeito a religido, considerada uma questao
indiferente. No restante, nossa sociedade é monolitica. O cristdo ortodoxo pode
enfrentar a sociedade pluralista com a confianca de que sua fé, dada tal liberdade,
pode estabelecer seu poder e superioridade cultural e religiosa. Ele deve compreender
gue na atualidade o agnosticismo assegurou o status da igreja estabelecida mediante a
instituicdo da escola publica — e essa nova religido deve ser desestabilizada.

Outra consideragdao do problema da religido e educagdo se encontra no
“Rockefeller Report” [“Relatério Rockefeller”] sobre a educag¢do cuja preocupagado
primaria era a educac¢do e o individuo. De acordo com o relatdrio, a grandiosidade de
seus individuos é fonte ultima do esplendor da na¢do. S6 a sociedade livre pode dar ao
individuo a oportunidade de desenvolver suas potencialidades. O valor central é a
“importancia primordial da dignidade humana. Ndao é um meio, mas um fim. Expressa
nossa no¢do do que constitui a boa vida e nossos valores derradeiros”.? O relatério
esta ciente do conflito entre igualdade e exceléncia, mas o soluciona afirmando que a
limitagcdo da igualdade significa oportunidade e status iguais perante a lei. Insistir na
concepcao radical da igualdade é gerar forcosamente desigualdade ainda mais graves
na sociedade. O reconhecimento dos valores basicos é imperativo na educacao; por
exemplo, a ciéncia necessita de integridade, se é para a sociedade ter integridade.
Presume-se a irreversibilidade do subsidio federal a educacdo. Por fim, a questdo dos
valores é encarada, sendo reconhecida como essencial ao futuro de nossa cultura.
Todo o valor hoje em dia estd sujeito ao perigo, sua sobrevivéncia exige que lutemos
por esses valores. Mas quais sdo eles? A resposta é notavel:

Ndo desejariamos impor com rigidez aos estudantes um conjunto
definido de valores. Cada um deles é livre para variar a natureza de
seu comprometimento. No entanto, a liberdade deve ser
compreendida a luz verdadeira. Cremos que o individuo deve ser livre
e moralmente responsdvel: as duas condi¢cbes sdo inseparaveis. O
fato de que toleramos diferentes valores ndao deve ser confundido
com neutralidade moral. A tolerancia deve ser construida sobre a
base do comprometimento moral; de outro modo, degenera em
indiferenca flacida, destituida de crenca e devogao.

% Special Studies Project Report V. Rockefeller Brothers Fund, The Pursuit of Excellence, Education and
the Future of America (Garden City, N.Y.: Doubleday, 1958), p. 3.
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Em resumo, permitiremos a ampla latitude na escolha de valores,
mas devemos presumir que a educacdo é o processo que deveria ser
administrado com sentido e propdsito; que todos tenham crencas as
quais se apegam profundamente; que todo jovem do nosso pais
deseje servir aos valores que o sustentaram e tornaram possivel sua
educac3o e liberdade como individuo.°

Ndo poderiamos desejar demonstragdao mais cristalina de que a inteligéncia
nao produz necessariamente o sentido! A Unica coisa que a educagao pode ensinar é a
total irrelevancia social de todos os valores. Segundo esse conceito, o individuo é
“moralmente responsavel” pelo qué? Pelo fato de o objetivo derradeiro e o “fim”
serem de “importancia primordial da dignidade humana”, que outro valor pode existir
ou ser a isso comparado? N3do é, antes, a educagdo transformada em egoismo
compacto? E ndo é isso precisamente a neutralidade moral que desejam evitar? Nessa
perspectiva, todo homem é seu préprio deus e o arbitro derradeiro dos valores. De
modo que nem a lei nem a educa¢do ousam interferir na “importancia primordial” e
santidade do homem.

Estando, pois, ausente o critério transcendental fornecido pelas Escrituras, os
outros sistemas se voltam de modo inevitavel para um sistema imanente e passam a
absolutizar o Estado, o individuo ou outro aspecto da vida. Russell Kirk levantou essa
pertinente questdo: “Como é possivel existir uma finalidade ou objetivo para algo sem
que haja uma interpretacdo religiosa da vida?”.!! Para muitos que hoje se afirmam
irreligiosos, o seu deus é — como afirma Kirk — Demos. Os deuses imanentes do
mundo moderno criam a autoridade absoluta no nivel humano, que, em nome das
divindades (seja o comunismo, a democracia, a liberdade ou a igualdade), apresentam
a exigéncia da obediéncia totalitdria. A universidade, como Kirk demonstra, busca, em
seus dominios, o mesmo tipo de obediéncia para seus deuses imanentes.

A Unica salvaguarda contra tudo isso é a fé biblica consistente. Isso significa que
a igreja institucional ndo pode ser identificada com a totalidade da igreja ou do Reino
de Deus, e, por isso, tornar essa ordem encarnada ou manifestada na histéria.
Ademais, a autoridade da igreja deve ser biblica, estritamente ministerial (e jamais
legislativa) em matéria da vontade e do propdsito de Deus como manifestados nas
Escrituras. A autoridade da igreja se encontra no dominio da proclamacao da Palavra
divina, na administracdao dos sacramentos e no governo de sua prépria vida interna
como instituicdo. O cristianismo destrdi a si mesmo, caso absolutize a autoridade
imanente.

Deve-se mencionar ainda a ocorréncia de outra tentativa de resolver o dilema
contemporaneo. Ora, o interesse beatnik*? pelo zen-budismo é uma manifestacdo da
tentativa de encontrar uma nova fonte de sentido para a vida e a sociedade por meio

10 1bid., p. 49.

11 Academic Freedom: An Essay in Definition (Chicago: Regnery, 1955), p. 49.

12 Beatnik é nome dado ao adepto do movimento beat, de jovens escritores e poetas em meados das
décadas de 1950 e 1960, que rejeitava a sociedade convencional e dava preferéncia ao zen-budismo, ao
jazz moderno, ao sexo livre e as drogas recreativas. Entre os escritores associados a movimento
destacavam-se Jack Kerouac (1922-1969) e Allen Ginsberg (1926-1997). Os beatniks consistiram no
embrido do movimento hippie. [N. do R.]
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da evasdo de toda a questdo da religidao e do sentido, em favor da estética. A cultura
oriental, alguns séculos atras, perdeu toda a fé no conceito de verdade, descobriu que
o relativismo era uma doutrina mortal em sua forma mais crua e se refugiou no
esteticismo, tomando a beleza como substituta da verdade. O resultado foi um longo
eclipse e estagnacdo que hoje sdo abandonados pelos conceitos absolutistas
ocidentais, em geral o marxismo, por vezes, o cristianismo, e muitas vezes outras
opcOes filosdficas. A ideia também teve seu apelo ao homem ocidental e surgiu, de
forma parcial, no pragmatismo, de modo que Eugen Rosenstock-Huessy, no perspicaz
estudo The Christian Future [O futuro cristéo], trata da “invasao pela China”. Mas o
pragmatismo é inevitavelmente religioso e apenas substitui os novos absolutos pelos
antigos. O processo de afastamento do conceito de verdade descrito por George
Sansom em A History of Japan to 1334 [Uma histdria do Japdo até 1334] requer um
luxo e isolamento aristocratico que, embora tenha sido buscado por alguns escritores,
a vida moderna ndo permite. O beatnik, o homem “feliz” e “bem-aventurado” segundo
sua propria definicdo, busca encontrar a vida de beatitude no isolamento do ego de
toda a responsabilidade, valor, sentido e verdade, apenas para ver a si mesmo
isolando-se da vida e, como consequéncia, tornando-se amante da morte. A medida
que o mundo se torna mais complexo, as exigéncias da vida se tornam mais
implacaveis mesmo quando suas promessas abundam. Tendo tudo isso em vista, nossa
confianca é que o Deus responsavel pela criagdo, e que ordenou que atuassemos como
reis sobre ela, ha de nos guiar, sustentar e prosperar, a medida que trabalhamos em
conformidade com seu mandato e segundo sua Palavra.
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5. O ESTADO E A EDUCACAO

Algum tempo atras, Robert H. Lowie afirmou que a educagdao entre os povos
“primitivos” faz uso, dentre outras coisas, da pressdo social, ridicularizacao, exemplo
de grupo e expectativa social.! Tudo isso € eficaz na cultura tribal, pois existe um modo
de vida incontestado. Muitos, no entanto, creem que o homem moderno tem muito a
aprender com os “primitivos”, e alguns dos estudos mais absurdos sdo levados a cabo
nessa linha de pensamento. Contudo, a preocupacdo imitativa é desnecessaria, visto
gue a preocupac¢do moderna com o grupo e com a humanidade vista como um todo
produziu um novo tribalismo no homem moderno. Se a tribo inclui toda a
humanidade, nosso estado ou um bando ndmade de cinquenta pessoas, ainda assim
permanece uma tribo no sentido estrito, caso os membros individuais rejeitem o senso
pessoal de responsabilidade e suplantem a lei objetiva e eterna com a lei tribal (como
o fez a Suprema Corte dos EUA) — de modo que ndo julgam nada mais desagradavel
qgue ser homem. Toda a realidade e o poder é concedido ao agrupamento;
autoconsciéncia a parte dele passa a ser vista como fenbmeno doentio. O
agrupamento é a “multiddo solitaria”, e toda a sua integracdo é um exercicio de
futilidade, na medida em que a humanidade permanece lembrete e realidade
inescapaveis. Um dos primeiros profetas da mentalidade moderna afirmou:

Penso que eu poderia mudar-me para viver com os animais, eles sdo
tdo placidos e independentes,
De pé, eu olho para eles por muito e muito tempo.

Eles ndo suam nem se lamentam de sua condicdo,

N3o se deitam e rolam acordados no escuro chorando por seus
pecados,

N3ao me deixam enjoado discutindo seus deveres perante Deus,
Ninguém esta insatisfeito, ninguém perde o juizo com a mania de
possuir coisas,

Ninguém se ajoelha diante do outro, nem para os de sua espécie que
viveram ha milhares de anos,

Ninguém é respeitavel ou infeliz na terra toda.?

Nota-se que todo esse catdlogo de pecados na verdade se resume a um Unico
pecado, pertencer a raca humana. O descontentamento com a prdépria condicdo por si
so traz o progresso material; o descontentamento com o préprio estado espiritual traz
arrependimento e nova vida. O dever para com Deus é o privilégio da humanidade,
ndo uma doenca. A propriedade privada (“possuir coisas”) ndo é uma “mania”, mas
parte essencial do desenvolvimento da liberdade e personalidade do individuo
humano. Adorar significa conhecer a Deus e a si mesmo com relacdo a ele. E ser
“respeitavel ou industrioso” dificilmente consiste em um pecado em qualquer
sociedade! Mas Whitman escreveu essas coisas com verdadeira ojeriza, julgando

L Are We Civilized? (New York: Harcourt, Brace,1929), p. 167-78.
2 Poema de Walt Whitman intitulado “Walt Whitman”, da obra Leaves of Grass, p. 32.
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melhor ser um animal que um homem. Seus sentimentos foram bastante
reverberados. A esséncia da natureza humana é a responsabilidade, de modo que a
rebelido contra esta Ultima surge como a rebelido contra a condi¢do de ser humano. E
o desejo de ser como Deus e, todavia, sem mais nenhuma responsabilidade para o
pensamento e agao que um “placido” animal. A “multidao solitaria” esta enfadada das
responsabilidades. Grande parte da educacdo moderna encoraja a socializacdo dos
padrdes, gostos, interesses e experiéncias. A visto disto, as escolas publicas sdo o
arquiteto ou a vitima do mal?

Antes de responder a questdo, examinemos o que Van Til chamou “integracao
no vazio”.3 Em sua recente histéria, a psicologia comecou se rebelando contra a
dominacdo do homem pelo intelecto, voltando-se, depois, para o irracionalismo. O
segundo passo foi a psicologia infantil e a tentativa de interpretar o homem por meio
da crianca. O adulto era, junto com a crianca, analisado pelo inconsciente. No passo
seguinte, a integracdo no vazio se deu mediante os estudos na psicologia do homem
“primitivo” e, entdo, dos animais. A psicologia moderna se encontra profundamente
impregnada da revolta romantica contra a razao e sem duvida faz parte do mesmo
impulso. Mas igualmente evidente é o fato de que a verdade deu lugar ao relativismo,
e o conceito de homem se degradou até o nada. Desse modo, a integracao no vazio é
parte e parcela da revolta maior contra Deus. No entanto, o resulto inevitdvel é este:
sem Deus, sem homem.

Em sentido cultural, a educa¢do é a iniciacdo na vida e a declaracdo de seus
meios e sentido, e a escola tem sido instrumental nessa tarefa. Todavia, a sociedade
jamais pode dar o que nao possui, e o homem moderno ndao conta com uma imagem
do homem que fornega fungdes e estrutura para a sociedade. Ademais, nos EUA, a
transferéncia da educagao para o Estado comecou logo no principio do século XIX, mas
na verdade ndo foi plenamente concretizada até antes da Primeira Guerra Mundial.
Antes da década de 1800, as escolas eram mantidas por igrejas, pelos pais da
comunidade local ou pelos professores. A educacao superior manteve sua orientagao
religiosa ainda por muito tempo. Em 1860, com exce¢do de 17 universidades e
faculdades, todas as demais estavam sob controle da igreja. Até os meios modernos de
comunicacdo revolucionarem a nacdo, a escola publica, efetivamente uma escola
estatal, encontrava-se sob o amplo controle local e bastante sujeita a influéncia
religiosa. Hoje hd uma firme pressdo sendo feita para a completa eliminacdo do
controle local e para assegurar o subsidio federal para educacdo a fim de suplementar
os fundos regionais e estatais. De acordo com as evidéncias, a escola publica é agora
estatal, e seu conceito de educacdo é, de forma decisiva, estadista. Essas
circunstancias sdo notdérias em varios sentidos. Em primeiro lugar, a educacdo deixou
de ser responsabilidade do lar para se tornar responsabilidade do Estado. Ainda que os
pais sejam mais aptos que o Estado em matéria de educacdo dos préprios filhos, como
no caso William e Mary Turner na Califérnia, o Estado mesmo assim reivindica o direito
exclusivo de determinar a natureza, a extensdo e o tempo da educag¢do. Assim, um
direito basico da familia foi destruido, e estabelecido o controle do Estado sobre as
criancas. Em segundo lugar, hoje, a educacdo é coerciva. O comparecimento as aulas é
compulsério até certa idade. O resultado é destrutivo para o processo educacional,

3 A respeito deste relato feito por Van Til, cf. The Psychology of Religion, ou Rousas J. Rushdoony, em
“Psychology of Religion: Integration into the Void”, no livro By What Standard?, p. 65-80.
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pois alunos cativos atrasam e colapsam os métodos educativos. Para citar um exemplo
especifico, em determinada escola secunddria, um jovem tentou esfaquear um
professor, mas nado foi expulso da instituicdo, embora este tenha sido apenas um ato
de uma longa série de violéncias. O rapaz teria aceitado a expulsdo de bracos abertos,
de forma que ndo seria, portanto, uma punicdo. As cortes precisam lidar com
infratores piores e ja ndo tém espaco para mais um; a policia, por sua vez, julgou que o
melhor lugar para um jovem como esse era em casa e na escola. Por conseguinte, até
gue ele chegue aos 16 anos, esse rapaz continuard assolando as aulas, e os professores
serdo compelidos a se submeter a essa situacdo. A coercdo tem lugar na sociedade e
ndo raro é algo que se faz necessdrio; no entanto, em matéria de educacdo, quando o
Estado faz uso dela para compelir a presenca dos alunos, a coercdo é destrutiva. Sem
ela, a perda em quantidade seria insignificante ao passo que os ganhos educacionais
serdo incalculdveis. Em terceiro lugar, a medida que as escolas se tornam dependentes
dos subsidios governamentais e impostos em vez de pessoas, a escola se converte em
outra instituicdo dedicada a vantagem prdpria e ndo as suas fungbes. Os ultimos
guarenta anos testemunharam um avan¢o muito mais significativo nas instalacdes e
estruturas da escola que em educa¢dao bem-sucedida. A psicologia escolar do Estado
nao é diferente das igrejas estatais — a crenca em que consistem nos Unicos meios da
verdade, a sublime insoléncia com relagdo a critica e a progressiva ineficiéncia flacida.

Além disso, a escola estatal ndo possui um conceito de verdade para oferecer.
Um dos exemplos mais espantosos veio de proeminentes eruditos bastante
preocupados com a proclamada superioridade da ciéncia russa. Suas exigéncias
relativas a educagao melhor sdo compreensiveis, mas ndo suas razoes cristalinamente
estadistas. Mas, alguém pode objetar, a questdo, afinal, ndo é a sobrevivéncia? E a
sobrevivéncia ou a verdade? Para sobreviver, devemos nos tornar socialistas (no que,
de fato, estamos nos transformando por um processo acelerado), e devemos adotar os
conceitos estadistas da vida e educag¢dao? A educacdo é uma funcdo do homem
estadista ou do homem integral e real? A educacdo, caso se torne estadista ou
paroquial, reflete, pois, os fins da instituicdo, embora um fator redentor com relagao a
igreja seja que, idealmente e por vezes de forma efetiva, ela aponte para além de si
mesma em direcdo a Deus. Contudo, em ambos os casos, a educacdo tende a ter o
escopo limitado, e a educacdo estadista, em especial, restrita aos estreitos propdsitos
do Estado.

N3o raro surge a seguinte questdo: As escolas “particulares” poderdo
sobreviver? No entanto, uma questdo ainda mais basica precisa ser pensada: a escola
estatal tem algum direito de sobreviver? Os educadores que defendem as escolas
estatais o fazem em nome do Estado e da cultura estatal comum; eles podem até
utilizar um discurso menos claro, mas suas inten¢des sdo as mesmas. A ironia do ponto
é que esses mesmos homens, ao objetar contra a necessidade da fé religiosa comum,
insistem em uma sociedade pluralista, mas ao lidar com a educacdo, o Estado e a
cultura comum, sdo militantes antipluralistas. A resposta dbvia afirma que a area do
pluralismo pertence aos valores periféricos; nas coisas essenciais, sdo muito mais
rigidos que o homem medieval na insisténcia para a conformidade para com a sé de
S3o Pedro, o Estado e sua cultura.

Outrossim, a educacao estadista tem sido incapaz de fornecer qualquer senso
genuino de direcdo ou propdsito, ou ainda um conceito de desenvolvimento. Como
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Cornelius Van Til observou: “A educacdo na base de Dewey é simplesmente um
desenvolvimento animal”.* Consideremos, por exemplo, a tentativa da National
Education Association [Associacdo nacional de educacdo] de formular uma declaracao
sobre o propdsito, a direcdo e o desenvolvimento da educacdo. Escrita por Charles A.
Beard, revista pela Educational Policies Commision [Comissdo das politicas da
educacdo], e publicada em 1937, temos nessa declaracdo a afirmacdo criteriosa da
“funcdo singular da educacdo na democracia americana”. Seus “cinco principios
dirigentes”, aos quais o educador “deve [..] se reportar quando da descoberta da
tarefa da educacdo na democracia americana”, enfatizam o relativismo. A escola estd
ligada ao Estado em mais do que um interesse de antiquario no conhecimento.

A educacdo publica esta ancorada na natureza da civilizacdo assim como ela se
desenvolveu. Esta intimamente associada a ideais, politicas e instituicdes do
governo e da economia, bem como das artes e ciéncias. Embora algumas
formas de educagdo particular possam ser removidas do doloroso mundo da
pratica, a educacdo publica, no entanto, ndo pode se dar ao luxo desse
isolamento. Varios representantes professionais, é verdade, podem se
concentrar com propriedade nos procedimentos, métodos e testes das salas
de aula, mas os lideres que determinam o conteldo e objetivos da instrucdo
devem operar sob os impactos imediatos da sociedade — suas necessidades,
impulsos e exigéncias.’

Vista dessa forma, a associacdo da histéria educacional com a histéria geral da
civilizagdo americana ndo se apresenta como uma forma de obsolescéncia ou
como “andlise de quinquilharias empoeiradas”. Ao contrdrio, por meio desse
processo parece possivel obter apenas uma diretriz segura na formulacdo de
uma politica educacional que corresponda as realidades do presente, que
agora surge do passado.®

Em certo sentido, isso soa inocente e louvdvel, de modo que é até
desnecessario dizer. Afinal, a educacdo é uma atividade humana inevitavelmente
relevante. E a escola que Clifton Fadiman frequentou possuia uma relacdo definida
com a vida e a sociedade. Qual é, entdo, o significado de tudo isso? A “obsolescéncia e
analise de quinquilharias empoeiradas” na educacdo é a tentativa falha de refazer o
homem e a sociedade.

Ao lidar com a ética, a Comissdo toda favorecia a manutenc¢ao “das virtudes da
raca” comuns “aos mais humildes”, como diligéncia, autonegacao e consideracao para
com os demais” (virtudes que nos parecem bastante incomuns), e também os
“majestosos dons da imaginagao, originalidade e inveng¢do”. A educacao é importante
por “sustentar os valores subjacentes dos quais o Estado e a sociedade dependem para
a prépria existéncia”. A maior obrigacdo da educacdo é “buscar, defender e fazer uso
humano da verdade em si mesma e das suas obrigacdes que sao um fim em si
mesmas”. Mas nao nos diz o significado do termo “verdade” ou se a verdade é algo
além de um conceito relativo; pelo visto, esta Ultima conotacdo estd inferida no
relatério.” Contudo, mais tarde, a ética e a verdade parecem se identificar com as

4 The Dilemma of Education (Philadelphia: Presbyterian and Reformed, 1954), p.13.

5> The Unique Function of Education in American Democracy (Washington: National Education
Association, 1937), p. 66ss.

6 Ibid., p. 69.

7 Ibid., p. 71-3.
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experiéncias importantes, mas ndo inquebraveis do passado. A educacdo “precisa” da
ética, jd que “abarca o conhecimento, a instru¢do e as aspira¢des”. “A ocupacgdo
primaria da educacdo, no que diz respeito as promessas da democracia dos EUA, é
guardar, cuidar, desenvolver e disponibilizar, na vida das geracbes vindouras, a
sabedoria consolidada e crescente, o conhecimento e as aspiracdes da raca”.?
Portanto, a crenca bdasica repousa na democracia, como repetidas vezes demonstrou o
documento; e ndo ha outro valor superior. Nesses termos sdo definidas a propaganda
e a educacdo. A Comissdao estava consciente de que sua definicdo de educacdo se
parecesse apenas com propaganda estadista. Nesse ponto, a democracia veio em
auxilio. H3 uma diferenga entre a influéncia sobre o comportamento humano, caso
seja feito para o grande Leviatd — a democracia —, e entre a influéncia da parte de um
grupo. Neste exemplo, a propaganda “é o instrumento de uma faccdo ou partido”.
Além disso, sua representacao é parcial, ndo dando ouvidos a outras posicées, o que,
aparentemente, a educacdo democratica faz.®

Somos informados ainda pela National Education Association [NEA] sobre The
Purposes of Education in American Democracy [Os propdsitos educacionais na
democracia americana]. Enfatiza-se a ética, mas ndo no sentido tradicional. Trata-se,
em esséncia, de altruismo no sentido de servir a humanidade. O melhor meio de
ensino se encontra implicito no método; a escolha autocratica ndo pode trazer “uma
contribuicdo permanente a paz, razdo e ordem”, nem pode a escola que enfatiza a
competicdo ou o desenvolvimento individual fazer parte dessa causa. “Os apelos a
razdo serdo ouvidos e atendidos sé a partir de métodos de instrugdo que ndo apenas
ensinam, mas que se configuram de maneira efetiva como democracia e
cooperac¢do”.l® Os propdsitos educacionais sdo quadripartidos: os objetivos da
autorrealizacdo; o relacionamento humano; a eficiéncia econbmica e a
responsabilidade civil. Ao tratar sobre o “carater”, diz-se que “quem recebe a
educacdo fornece direcdo responsavel a propria vida”.!’ Mas todas as pessoas
fornecem “direcao responsavel” a sua vida. O ponto é: responsabilidade para com o
qué? A resposta definitivamente n3ao é Deus, em nenhum sentido sobrenatural. Ora,
nessa perspectiva, o sobrenaturalismo é algo bocal que conduz a perseguicdo e ao
aplauso da “depravacdo mais viciosa e exploracdo mais egoista”. Apds esse
impressionante veredicto sobre o cristianismo ortodoxo, consta ainda: “Embora essa
filosofia possa satisfazer a quem a defende, ela com certeza é insatisfatdria para os
demais”. E isso, claro, consiste na condenagdo suficiente para essa perspectiva
democratica. A verdadeira ética é autogerada e conveniente “para a autorrealizacdo
mediante processos democraticos”.’2 O que se segue, portanto, é o chamado para a
reordenacdo de todos os aspectos da vida e do proprio mundo em matéria dessa
perspectiva democratica e uniformizadora.

No entanto, os educadores ndo concordam mais totalmente com esses dois
documentos; todavia, ndo hd mudancas em relagdo as premissas bdsicas. A educacao

8 Ibid., p. 77-82.

% Ibid., p. 99ss.

10 N.E.A. Educational Policies Commission (Washington: N.E.A., 1938), p. 31ss.
1 pid., p. 50.

12 1bid., p. 68-71.
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ndo possui referéncia além do homem democratico, nenhum conceito de
desenvolvimento, verdade ou sentido de validade objetiva.

As consequéncias dessa posicdo foram bem definidas por Helmut Schoeck
como a substituicdo da individualidade desejavel pelo desejo de igualdade.*® O Estado
€ uma instituicdo importante, indispensavel e ordenada por Deus, mas ndo é criativa
nem produtiva. A sociedade pode ser livre e produtiva na medida exata em que o
Estado se limita a prépria jurisdicdo (o mesmo é vélido para a igreja). Arte, ciéncia,
igreja, escola, familia, negdcios, agricultura, em suma, tudo pode funcionar com
liberdade a fim de que o homem realize com plenitude seu chamado sob a autoridade
divina. O Estado ndo pode fornecer sentido ou funcdo; ele préprio deve extrair sentido
e direcdo da sociedade livre sob Deus — capaz de se perceber com relacdo ao
mandato proveniente da imagem divina, segundo a qual o homem foi criado. Se o
Estado assume a autoridade e a jurisdicdo em vdrios dominios, sufoca seu
desenvolvimento genuino, pois o Estado sé pode lhes fornecer subsidios, jamais o
sentido. Assim, a escola publica, na tentativa de dar suporte ao Estado e se tornar
colaboradora da cultura estadista, acabou vitimando a si mesma. Como o numero
enorme de outras instancias subsidiadas, adula a mdo que a alimenta, pouco atenta
para o fato de estar sendo nutrida para cumprir os objetivos do préprio Estado.
Também escolas, faculdades e colégios “particulares” acharam seu lugar, por meio de
varias concessoes, para esse generoso comedouro, e estdo famintos por mais — na
verdade, a voracidade é insacidavel —, por todas as coisas, exceto a independéncia
radical da educagao em relagao ao Estado.

Dooyeweerd, ao insistir no relacionamento vital da familia e escola contra o
Estado e a escola, observou: “As ideias totalitdrias antigas e modernas da educagao
estatal das criangas contradizem a ordem cdsmica divina e sdo efetivamente inumanas
e destrutivas para a sociedade humana”.'4

O crescimento no poder do Estado representa o principio da ruptura do sentido
e da comunidade, bem como a descida social ao inferno. A doutrina biblica do inferno
€ um conceito necessario, ainda que muitas vezes seja distorcido. O estado final e
eterno no inferno ndo se apresenta como sociedade, pois esta é um aspecto do
relacionamento interno do Deus trino, algo impossivel na condi¢do de afastamento de
Deus, isto é, trata-se de uma impossibilidade no inferno. O inferno é a totalidade da
frustracdo e da falta de sentido, e estes sdo seu tormento e fogo, choro, lamento e
ranger de dentes. Ndo ha governo ou conhecimento, porque com a autoconsciéncia
epistemoldgica totalmente apartada de Deus, ocorre a rejeicdo completa do
conhecimento e sentido.

O inferno assombra hoje as fronteiras da vida moderna e assoma mesmo na
“boa vida” moderna, em sua diversdo e amor, com sua frustracdo jocosa e colapso do
sentido. O inferno espreita cultura apds cultura, quando, dilacerada por tensdes e
esquizofrenia internas, ela se desintegra em frustracdo e evasdo. A cultura do homem,
separada de Deus, se encontra em crise continua, e a promessa € que, com as
crescentes tensdes, os coracées humanos desmaiardo de terror devido a absurdidade
de seus esforcos e as crises destruidoras dos esforcos humanos (Lc 21.26). Por inexistir

13 “Individuality vs. Equality”, em Felix Morley (org.), Essays on Individuality, p. 103-24.
14 A New Critique of Theoretical Thought, Ill, p. 288.
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sentido fora de Deus, a educa¢do também é assombrada pelo mesmo espectro do
vazio. Toda a criagdo anuncia a gldria divina e, junto com toda a factualidade,
testemunha contra o homem e a cultura afastados dele. De acordo com Débora, que
escreveu em meio a circunstancias nada confortaveis, “desde os céus pelejaram as
estrelas contra Sisera” (Jz 5.20). A vida hoje ndo é diferente, assemelha-se ainda a uma
batalha, mas com esta seguranca, sempre: o curso da criacdo opera para confirmar e
estabelecer o homem cuja vida é dedicada a gléria de Deus e a busca do conhecimento
coerente com ele, por meio de quem todas as coisas foram criadas.
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NoTA 1 Do CAPITULO 5
A religido das escolas publicas

Em 1951, a N.E.A. Educational Policies Commission [Comissdo das Politicas
Educacionais da NEA] apresentou o documento Moral and Spiritual Values in the Public
Schools [Valores morais e espirituais nas escolas publicas], escrito por William G. Carr,
com a expressa esperanca de que “o relatério encorajard o renascimento de ambito
nacional do interesse na educacdo para os valores morais e espirituais nos lares, nas
igrejas e escolas” (p.vi). O relatério declara: “Por valores morais e espirituais,
referimo-nos aos valores que, aplicados ao comportamento humano, exaltam e
refinam a vida, adequando-a aos padrdes de conduta aprovados em nossa cultura
democratica” (p. 3). Assim, o grupo permanece a fonte dos valores. A voz do povo
consiste com perfeicdo na voz de Deus. Escolas e professores devem servir ao povo;
eles ndo podem servir ao Deus sobrenatural e “ndo tém parte em assegurar a
aceitacdo de nenhum dos numerosos sistemas de crenca com relacdo ao poder
sobrenatural e a relagdo da humanidade para com ele”; diz-nos, no entanto, que os
valores mais espirituais e morais sdo possiveis de modo separado do sobrenaturalismo
e sdo, com efeito, ensinados pelas escolas publicas (p. 4). Estas ultimas ndo sdo
contrarias a religido: “as escolas publicas dos EUA se comprometem com firmeza com
a liberdade da crenca religiosa”. A educacdo comum deve ser fornecida com base no
“respeito” a todas as opinides religiosas. “Essa educacdo nao deve ser formada a partir
da miscelanea sintética de varios conceitos religiosos, mas, sim, dos valores morais e
espirituais compartilhados pelos membros de todas as crencgas religiosas. Essa
educacdo possui uma profunda importancia religiosa”. E impossivel conceber um
conceito mais desprezivel do que este. Eis o velho mito do nucleo religioso comum
presente no coracdo de todas as expressdes de fé. E como se disséssemos que
devemos respeitar a monarquia, o fascismo, o nazismo, o comunismo, o feudalismo, o
republicanismo e a democracia e crer nos valores morais e espirituais compartilhados
por todos eles. Seria afirmar a crenca no governo como algo moral,
independentemente de seu carater. A religido, em si, pode ser verdadeira ou falsa, boa
ou m4a, decadente ou vigorosa. Afirmar um conceito como o apresentado no relatério
significa afirmar a irrelevdncia de todos os valores morais e espirituais, e essa é a
verdadeira implicacdo da posicdo assumida pela Educational Policies Comission
[Comissdo de Politicas Educacionais].

Isto se torna evidente no conceito desenvolvido dos valores — eles ndo sado
transcendentes, e muito menos provenientes de Deus. A personalidade humana é “o
valor essencial”, e o individuo é capaz de adquirir todos os valores necessarios. “Essa
doutrina desafia com vigor toda forma de opressdo” (p. 18s.). O homem autéonomo
ndo precisa de forcas externas para alcancar a autorrealizacdo, o conceito de valores,
ou a competéncia moral ou espiritual.

Nesses termos, a escola publica afirma ensinar uma religido e declara a
necessidade de cooperadores. Ora, deve-se reconhecer que de fato ela ensina uma
religido, mas devemos insistir que essa religido é anticristd, e que nenhum conceito
cristdo que tenta se conformar aos padrdes biblicos pode aprova-la. As alegacdes das
escolas publicas como conceitos neutros sobre a religido sdo de fato um conceito
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neutro a respeito da verdade — que deve ser confrontado por quem acredita na
importancia da verdade.

Podemos ainda tecer um comentdrio sobre os valores da cultura democratica.
Ela é hostil quando destaca as questdes internas segregacionistas da religido e a
apresenta como uma experiéncia culturalmente limitada, que se encontra além da
apreciacao de mais de um segmento da populacdo. Atente-se para este comentario no
documento de 1938, Purposes of Education in American Democracy: “E algo no minimo
discutivel se ha algo intrinsecamente mais dramatico e elevado que assistir ao embate
entre Macbeth e sua consciéncia, no estagio obscuro, que assistir a uma boa partida de
beisebol sob o sol de verdo,” (p.65). A vista desses padrdes, ndo deveriamos nos
surpreender com os resultados da educacao.
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NoOTA 2 DO CAPITULO 5
The Presbyterian Church U.S.A. [A lIgreja Presbiteriana nos
Estados Unidos] e as escolas publicas

No dia 20 de maio de 1957, a Assembleia Geral da The Presbyterian Church
U.S.A. [Igreja Presbiteriana nos Estados Unidos da América] (que, dai em diante, se
tornou a United Presbyterian Church in the United States of America [Igreja
Presbiteriana Unida nos Estados Unidos da América]) recebeu e adotou o documento
intitulado The Presbyterian Church in the United States of America and the Public
Schools [A Igreja Presbiteriana nos Estados Unidos e as Escolas Publicas],* que, em si
mesmo, ndo possui importancia, exceto como declaragcdao autoconsciente de “uma das
principais linhas do protestantismo com relagdo a natureza e os objetivos da educagdo
publica entre algumas pessoas”. Ora, é preciso escutar a uma das principais (se ndo ja
solidificada) linhas do protestantismo!

A fraqueza essencial desse escrito é que ele se apoia em sentido primario ndo
em uma crenca religiosa ou filosofia coerente e articulada, mas na oposicdo ao
catolicismo romano e suas reivindicagcdes de fundos publicos para escolas paroquiais.
Tivesse o relatério lidado de forma mais direta com a questdo em si, talvez
apresentasse maior coeréncia.

O documento nega que as escolas publicas sejam “impias”; todavia, insiste na
ideia do “Nucleo comum ou residuo de acordos comuns” na passagem mais clara de
todo o relatdrio. O “nucleo comum” da ideia religiosa, encontro nas escolas publicas, é
falso, pois 0o “compromisso religioso surge em uma comunidade religiosa concreta e
especifica, amplamente articulada e jamais abstraida em elementos comuns”. Assim,
ndao pode haver tolerancia ao “ensino da exigua ‘fé comum’ como substituto
apropriado da crenca religiosa profundamente especifica” (ll, c, 2). Contudo, esse
dilema ndo é solucionado. As escolas publicas, de forma implicita ou explicita,
asseveram um sistema de valores hostil ao cristianismo. Como a igreja se reconcilia
com essa realidade?

A aparente solucdo se encontra na resposta tomista a questdo da verdade. O
conhecimento religioso requer a revelacdo sobrenatural e o Espirito Santo, ao passo
gue a revelacdo natural pode ser observada com validade mediante a luz da razdo: “A
escola publica pode perfeitamente fornecer o contexto para o crescimento na
compreensao sem fazer violéncia a validade da revelacdo. Com efeito, a escola publica
pode apresentar contribuicdes valiosas para o entendimento humano da verdadeira
revelacdo ao aumentar a instrucido e a compreensdo geral da natureza do
conhecimento” (1, ¢, 2). Roma ndo tem nada a temer da linha principal que, até entao,
alterou seu ritmo reformado a fim de carregar a natureza tomista. O relatério insiste
na “origem divina de todos os valores”, mas ndo na criacdo e interpretacdo divinas de
toda a factualidade — conceito que destruiria a premissa das escolas publicas (ll, c, 1).

Além disso, a escola publica conta com um valor central exclusivo. Ela é
democratica, e a crianca — independentemente da validade da instrucdo de sua escola

1 O relatdrio, também impresso em separado, faz parte das Minutes of the General Assembly of the
Presbyterian Church in the U.S.A. Fifth Series — VI —1957, Parts | and Il. p. 93-118.
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“particular” em outros aspectos — nao deve ser “isolada” da “corrente principal” ou
encoraja a “vivéncia enclausurada”. Ha certa virtude especial na unidao das escolas
publicas e democraticas que supostamente falta as escolas cristds “particulares” ou
paroquiais, independentemente de qudo representativos sejam seus corpos
estudantis. Ao que parece, trata-se da participacdo no corpo mistico e sagrado — o
estado. Também parece transparecer que a fé religiosa comum entre os estudantes é
uma desvantagem — e ndao um ponto positivo e uma fonte de forga.
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NoTA 3 Do CAPITULO 5
O estado e a educacao liberal

Em uma profunda e persuasiva colecio de ensaios, Alfred W. Griswold,
presidente da Universidade de Yale, advogou a questao da educagao liberal, ndo como
prescricao universal, mas como elemento necessario na educagao genuinamente livre.
Como ele apontou, “as artes liberais” significam de forma prdépria “as artes que
libertam o homem”. A educacdo liberal estd relacionada de forma direta ao
conhecimento, a liberdade e civilizacdo. “Ela ndo apenas se ocupa de maneira mais
direta e vital, que qualquer outro tipo de educacdo, com a vida boa que é o objetivo de
toda sociedade politica; também se preocupa com os meios pelos quais a sociedade
deve ser governada e essa vida boa alcancada”.! A base para o governo de uma lei se
encontra no carater e na moralidade.

A moral, entdo, é algo natural. Para fazer o bem, devemos
primeiramente conhecé-lo; para servir a beleza, é necessdrio, em
primeiro lugar, conhecé-la. Devemos obter conhecimento dessas
coisas por nds mesmos, sermos capazes de reconhecé-las, descrevé-
las, explica-las por nés mesmos, e também desejarmos fazé-lo,
guando ninguém estiver presente para nos impelir ou barganhar
conosco. Esse conhecimento é o propdsito da educacdo liberal.
Devemos nos apegar a ele. Nenhum valor, nenhum prato de
lentilhas, pode se igualar ao valor que essa educacdo tem para nossa
nac3o e para nos, seus cidaddos.?

O fato infeliz acerca desse eloquente documento é que ele conclui o livro ao
lugar de abrir a discussdo do problema. Como consequéncia, a questdo aqui posta
jamais é resolvida.

Um fato ainda mais lastimavel nos confronta quando examinamos a concepg¢ao
de “vida boa” de Griswold; é o “objetivo de toda sociedade politica” — uma definicao
cada vez mais comum nos ultimos dois séculos (como ocorria no mundo antigo, de
acordo com os estudos gregos), mas de modo nenhum a concepgao essencial na
cultura ocidental. Ora, sem duvida o estado livre é importante na vida boa, mas os
homens ja a conheceram sem ele. A definicdo essencial da vida boa sempre foi no que
se refere a Deus e a liberdade do homem abaixo dele, a liberdade do fardo da culpa e
do pecado e a habilidade de cumprir o mandato como imagem de Deus, seu vice-
regente. Houve um tempo em Yale quando a vida boa fora definida da seguinte
maneira: “O fim principal do homem ¢é glorificar a Deus, e goza-lo eternamente”.
Griswold se encontra perturbado pelo crescimento do poder do estado, mas nao
possui armas contra isso, dado que para ele a vida boa é definida nesses termos.
Ademais, ele concorda com Jefferson ao chamar a educacdo para “o mecanismo mais
legitimo do governo”, renunciando, dessa maneira, a independéncia dessa area que
supostamente embasa a liberdade. No ensaio sobre “The Limited Competence of the
State” [“A competéncia limitada do estado”], percebemos o quanto ele concede ao

! Liberal Education and the Democratic Ideal and Other Essays (New Haven: Yale U. Press, 1959), p. vi.
2 Ibid., p. 136.
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poder estatal. Encontra a preserva¢do da democracia no principio da “separa¢do dos
poderes”. Os freios e contrapesos nos EUA estiveram sob grave perigo nos ultimos
anos. No entanto, a separacdo de poderes também implica que o dominio do espirito
estd reservado a igreja, e o dominio da mente, a escola. Esta é a “mdxima consagrada
do governo livre”, e, aparentemente, consagrada a nada mais. Griswold estd
demasiadamente atento ao ceticismo moderno para afirmar, nesse ponto, os direitos
concedidos por Deus, ou direitos “naturais”. A sabedoria dos pais fundadores deste
pais assim ordenou. De modo que Griswold aceita isso em sentido histérico e o
valoriza como pessoa. Ele ndo estabelece um principio por meio do qual a integridade
de qualquer dominio pode se sustentar. E, uma vez que o bem é definido em termos
de estado, nenhuma area pode, em ultima andlise, se opor as reivindicacdes soberanas
do estado, pelo fato de aparentemente dever sua existéncia a indulgéncia e graca do
estado. Ora, visto que a vida boa é politica, Griswold esta pronto a acreditar que “a voz
do povo é a voz de Deus”.3 No entanto, o estado, infelizmente, é um Moisés que sé
pode conduzir o povo eleito ao deserto, jamais para fora dele.

3 Ibid., p. 99.
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6. O CONCEITO DE CRIANCA

A crianga ndo é somente uma pessoa, mas um conceito, na medida em que
cada cultura tem sua ideia e expectativas préprias e particulares a respeito dela. Assim,
o conceito de crianga na cultura, motivado pela adoracdo aos ancestrais, é
radicalmente diferente do atual. A crianga nasce em uma cultura e é amada e honrada
tdo logo satisfaca as expectativas culturais.

E o que dizer do conceito cultural moderno sobre a crianga? Eric John Dingwall
chamou a atencdo para a énfase, nos EUA, da “pureza” e “inocéncia” da crianca, e a
ideia prevalente “da crianca como esperanca do futuro”.! Dingwall se equivoca,
todavia, ao crer que se trata de uma aberracdo exclusivamente americana, ja que a
Gra-Bretanha também se vale desse pensamento. Hemming e Balls, na obra The Child
is Right [A crianc¢a estd certa], chegam a afirmar: “Nds, adultos, seguramos em nossas
maos a felicidade, o carater e o sucesso futuros de nosso pais... A crianca ndo ‘nasceu
em pecado’, ndo estd ‘repleta do velho Ad3do’. Ndo. Ela é um conjunto de carne viva,
desejosa, pensativa e sensitiva, neutra com relacdo ao bem e ao mal [...] e, em ultima
instdncia, estd nas maos dos adultos”.? A pureza e inocéncia da crianca é vista
basicamente como uma forma de neutralidade moral — ela é passiva e deve ser
moldada.

Tal visdo se opOe ao antigo conceito protestante da crianca como: 1) criatura
assombrosa e feita a imagem de Deus de modo maravilhoso e, ndo obstante, 2)
concebida em pecado, isto é, nascida com a predisposicdo ao pecado, no pecado
original, que conspurcou cada aspecto de seu ser de forma radical. “Quando Adao
errou, todo o mundo pecou”® — isso ja foi ensinado as criancas das escolas da Nova
Inglaterra. De acordo com esse conceito, nos termos das duas perspectivas
supracitadas a respeito da crianga, a educac¢ao envolvia dois fatos fundamentais: em
primeiro lugar, a educacdao de acordo com a dignidade e as responsabilidades
importantes de um ser criado segundo a imagem divina; e, em segundo lugar, a
disciplina na percepcao de que essa responsabilidade jamais poderia ser cumprida a
ndo ser que o velho Adao fosse mortificado. Tal atitude, por muito tempo, regeu a
educacdo. Perdurou por muito tempo nos EUA e, por toda parte, no conteldo dos

1 The American Woman (New York: Signet Ms., 1958), p. 123.

2 P.3, apud E. W. Crabb, Train up a Child (London: Paternoster, 1954), p. 63. Os romancistas ingleses
excederam os pensadores americanos na exaltagdo das criangas. Um pouco mais tarde, encontra-se
Martin Farquhar Tupper, por exemplo, declarando em Proverbial Philosophy: “Um bebé no lar é uma
fonte de prazer, um mensageiro de paz e amor: um local de descanso para a inocéncia na terra; um elo
entre anjos e homens; trata-se, no entanto, de um talento confiado, um empréstimo que deve ser
devolvido com juros...” (1847).

3 No original, “In Adam'’s fall, we sinned all”, uma rima infantil que pode ser traduzida literalmente como
“Na queda de Addo, todos nds pecamos”, que, no que diz respeito a teologia, apresenta uma
profundidade maior que ndo pode ser completamente expressa na tradu¢do, dado que a queda de Adao
representa ndo somente um “erro”, mas um evento césmico, no qual toda a realidade é afetada.
Todavia, a fim de transmitir a musicalidade inerente ao pequeno verso, optou-se pela traducdo
supramencionada, a qual se encontra disposta em uma linguagem acessivel as criancas, tal como no
original. [N. do T.]
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curriculos, na énfase moral nos leitores. O poema Psalm of Life [Salmo a vida] de
Longfellow resumiu a finalidade educacional que prevaleceu e exerceu grande
influéncia, mesmo depois do enfraquecimento do protestantismo ortodoxo:

Grave a vida é! A vida é real!

E a sepultura ndo é seu destino final!

[...]

No amplo campo de batalha deste mundo,
Desta vida o bivaque,

Nao sejas como o tolo e tocado gado!

Seja um herdi no ataque!

[...]

Vamos, pois, em frente, agindo,

Com coracgao para todos os fados;

Sempre realizando, sempre buscando,
Aprendas a trabalhar — sempre preparado.

Muitas criangas memorizavam e recitavam esses versos como parte da licdo na
classe e aprenderam a trabalhar e a esperar. No entanto, as criangas criadas segundo o
conceito de que a vida ndo é uma batalha, apenas diversdo, e que enfatiza suas
necessidades, ndo podem trabalhar nem esperar.

A énfase agora é nas necessidades do filho, e ndo as exigéncias e expectativas
da cultura. No passado, a literatura juvenil enfatizava bastante o que o jovem homem
deveria saber, sua armadura espiritual, o que fazia dele um homem pleno, um
fazendeiro, sapateiro ou aprendiz completos, tudo sobre a premissa de sua
responsabilidade para com a cultura e sua incapacidade pessoal caso falhasse em
atender os requisitos da masculinidade e da fé. Todavia, a abordagem atual é muito
diferente. Os pais se afogam no oceano de informagdes acerca do tratamento de seu
messias recém-nascido — a esperanga do futuro — e suas necessidades. E-lhes dito o
gue os pais devem saber sobre as necessidades dos filhos, como o dano incalculdvel
gue pode ser ocasionado por pais ignorantes, para nao dizer mal-intencionados. As
necessidades sdo apresentadas de maneira bastante especifica em uma variedade de
livros, nos quais, por exemplo, a crianca dos 3 aos 5 anos, as criang¢as dos 5 aos 10 anos
de idade, e assim por diante. Ter um filho ndo é mais um ato da natureza, mas uma
guestdo de pesquisa ardua. A educacao “essencial” se da com relacdo as necessidades
da crianca, e ndo no que se refere a Deus e a sociedade. As consequéncias,
evidentemente, sdo criangas direcionadas pelo grupo e centradas no consumo, cujas
atitudes para com a vida sdo regidas pelo apetite e n3o pela responsabilidade.*

As implicagdes disso sdao de longo alcance. Quando as necessidades da crianga
sdo centrais, e se sustenta a neutralidade moral do recém-nascido, entdo a
responsabilidade e falha basicas sdo do Estado e da sociedade, de maneira que a acdo

4 A crianca estd bem ciente dessa orientacdo. A partir da experiéncia do autor em uma escola biblica de
férias, ele viu uma crianga que, por um longo periodo, abusou da paciéncia de todos os professores que
tentavam atender em amor suas necessidades, a fim de conquista-la. Por fim, quando a paciéncia de um
professor deu lugar a raiva explosiva, por causa do comportamento deliberadamente provocativo do
menino, ele, com medo de que a punig¢do finalmente o atingisse, gritou: “Ndo me bata! Ndo me bata! Eu
preciso de amor e carinho!”.
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corretiva ndo se configura como acdo pessoal, mas social — uma acdo estadista. Ora,
de acordo com esse ponto de vista, ndo é o homem que necessita de mudanga, mas a
sociedade. Portanto, a esperanca permanente é que se pode fazer uma boa omelete
com alguns ovos chocos, para usar um adagio apropriado. O resultado efetivo é o
florescimento do estatismo em um contexto como esse. De semelhante modo, tal
educacdo é a “para vida”, sendo, pois, inutil para as realidades da vida, na medida em
que ela é vista em termos de necessidades e apetites. Como Crabb apontou, a
educacdo, certa feita, ocorria em termos de vida e morte, a realidade total, e contava,
como elemento disciplinar, com o conceito da onisciéncia divina. O “Tu és Deus que
vé” (Gn 16.13) foi estabelecido nesse contexto de responsabilidade e prestacdo de
contas. O mundo era “um vale forjador de almas”, e a verdadeira disciplina
“procedente da convicg¢do interna” era o objetivo da educacdo. O castigo era um ato
da graca divina e uma manifestacdo do cuidado e governo da parte dos pais e da
escola.’ N3o precisamos nos lembrar de que tal castigo era imperfeito e, em si mesmo,
afetado, por vezes, pelo velho Addo que habitava em quem aplicava o castigo; todavia,
ainda se mostrava de maneira efetiva uma manifestacdao de amor e cuidado. Embora
haja coisas de valor nos estudos atuais a respeito das criangas, ndo podemos aceitar
sua orientacdo fundamental. O pano de fundo desse pensamento pode ser
compreendido por meio do estudo de uma obra bastante influente nos nossos dias e
publicada em novas edi¢bes, escrita em 1904 por Herman H. Horne, professor
assistente de Filosofia e Pedagogia em Dartmouth. De acordo com Horne, o objetivo
ultimo de toda a histdria, evolugdo e educacdo é este: “O individuo ndo é o universo,
mas o sera”.® Desde os dias do professor, a orientacdo da educacdo se tornou menos
filosofica, mas, ndo obstante centrada menos no individuo e cada vez mais nas
necessidades. Se as politicas internacionais exigiram a revisdao na educacao, foi apenas
para alterar o conceito das necessidades do individuo para as necessidades do Estado.
Dai a necessidade de cientistas e engenheiros. A responsabilidade e disciplina exigidas
dizem respeito as necessidades do Estado, ndo com relagdo a Deus e a criagao segundo
sua imagem. Por conseguinte, embora o conteudo do curriculo possa ser aperfeicoado,
os objetivos educacionais sofreram profunda redugdo. A religido do estatismo ndo é
capaz de criar pessoas responsaveis; ela sé pode compelir a responsabilidade,
terminando, desse modo, no externalismo contra o qual Dewey e seus seguidores se
revoltaram com tanto vigor. Contudo, o externalismo — com excecdo da ruina
completa — é o Unico recurso, caso rejeitemos a ortodoxia cristd que produz
responsabilidade. A educacdo se tornou, portanto, paradigmaticamente estadista, ndo
possuindo alternativa, além do cristianismo. De acordo com Paul F. Lazarsfeld e
Wagner Thielens Jr. (eles mesmos com tendéncias estadistas), as faculdades que,
segundo seus critérios, sdo de qualidade superior, 58% dos cientistas sociais sdo
“permissivos”, isto é, estadistas; 30% o sdo, em certos aspectos; e apenas 12% sao
conservadores. Nas faculdades consideradas de qualidade mediano-alta, 44% sao
estadistas; 33% “de algum modo tolerantes”; e 23% sdo conservadores. Nas
consideradas mediano-baixas, 27% sdo tolerantes; 24% sdo relativamente permissivos;
e 49% sdo conservadores. E, por fim, nas faculdades de qualidade inferior, “s6” 22%
s3o tolerantes; 19%, relativamente tolerantes; e 59% s3o conservadores.” Se os

5 Crabb, op. cit., p. 32, 114.
6 The Philosophy of Education (New York: Macmillan, 1908), p. 286.
7 The Academic Mind: Social Scientists in a Time of Crisis (Glencoe, IIl.: The Free Press, 1958), p. 162.
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numeros sdo verdadeiros, temos ai o triste espetaculo de uma grande porcentagem de
cientistas sociais dedicados a concepc¢do estadista que hoje estd destruindo com
velocidade toda a liberdade e prostituindo todo o conhecimento.

Além do conteudo implicito de liberdade e aprendizado, outro fato aparece
nesse relatério, a saber, o uso da palavra “tolerante” como equivalente a crenga no
estatismo, socialismo e planejamento do bem-estar social. No primeiro momento,
parece-nos uma presun¢gao monstruosa, e alguns criticos se revoltaram contra essa
terminologia evasiva e prejudicial. Sem duvida ha um elemento, mas, mais do que isso,
reflete um pano de fundo bastante nitido da fé e linguagem educacional da escola de
Dewey. Este, refletindo a fé desenvolvida do iluminismo e de Froebel, ao enunciar, em
1900, as trés premissas da educacdo, deu inicio a associacdo entre a tolerancia e o
estatismo. Duas das trés premissas declaravam que a ocupacdo primdria da educacao
era o treinamento para o convivio em grupo ou para vida cooperativa — sendo
entendida quase com um carater religioso por Dewey — em uma sociedade estadista,
como o verdadeiro Reino de Deus. A terceira premissa declarava: “A raiz primaria de
toda a atividade educacional se encontra nas atitudes e atividades instintivas e
impulsivas da crianca, e ndo na apresentacdo e aplicacdo de material externo”.® Dewey
também afirmou: “A conduta do pupilo deveria ser controlada por ele mesmo de
acordo com as necessidades sociais da comunidade, em lugar de leis arbitrarias”.’
Nesse sentido, a tolerancia e o estatismo estdo essencialmente relacionados. A
tomada da responsabilidade por parte do Estado envolve o abandono inevitdvel da
responsabilidade, por parte do individuo, ao grupo e ao Estado. Todo periodo de
declinio social e de estatismo também testemunha o crescimento na popularidade do
conceito da tolerancia. Torna-se uma necessidade bdsica do homem “livre”, agora
visto como livre s6 no que toca a emancipacao do trabalho e da responsabilidade. O
estatismo é liberdade e tolerancia ao homem em fuga total das responsabilidades
humanas, em rebelido contra as demandas divinas, e com o amor imaturo a diversdo
em vez do trabalho. “A gloriosa liberdade dos filhos de Deus” &, para eles, uma
servidao indescritivel. O conceito de crianca definido a partir de suas necessidades e
de sua “neutralidade moral” implica de modo inexoravel na reinterpretacao radical do
conceito de liberdade. Em sentido educacional, a crianca, caso seja considerada no que
concerne as suas necessidades, deve ser promovida de maneira automatica, a fim de
prevenir qualquer senso de inferioridade, frustracdo ou inadequacdo. A mesma crianca
deve ser resguardada pela sociedade desde o berco até a sepultura para que ndo se
produza nenhum trauma. A cura para o fracasso na aprendizagem é a desvalorizacdo
do aprendizado, e a cura para o fracasso social é a desvalorizacdo do sucesso.
Inevitavelmente, os unicos professores bem-sucedidos nessas escolas sdo os que
ensinam essas premissas bdasicas, ou que permitem sua propagacdo com indoléncia, de
modo que, a despeito da graduacdo académica, os professores sdo cada vez menos
professores e mais propagandistas do credo estadista. Sua patente inferioridade foi
demonstrada de modo substancial pelo programa experimental de deferimento do
exército. Ele revela que ndo sé os professores prospectivos tém o nivel mais baixo de
todos os grupos em sentido intelectual e de aptiddo — e isto com uma margem

8 “Froebel’s Educational Principles”, The Elementary School Record. Vol. 1, no. 5 (June, 1900), p.143.
% Article 1, “The Principles of Progressive Education”, Progressive Education, Vol. 1, no. 1 (April, 1924),
p. vi.
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substancial —, mas também que quem encabeca a administracdo escolar pertence um
grupo radicalmente inferior. Como William H. Whyte Jr. comenta, ao analisar esses
numeros: “E agora bem evidente que uma proporc¢do considerdvel das pessoas mais
novas que, no futuro, se responsabilizardo pelo nosso sistema escolar do ensino
secundario consiste justamente nas de menor aptiddo para a educacdo de todos os
americanos que frequentam faculdades”.’® Os educadores n3o estdo dispostos a
admitir esses fatos, e, quando pressionados, afirmam que a baixa renumeracdo
afugenta os professores mais promissores.'! Mas a falsidade dessa afirmacdo é visivel
quando percebemos que o mesmo se aplica aos sistemas com mais alta renumeragao,
e o fato de que quem trabalha na administra¢do, geralmente bem pagos, representa o
“menor calibre” de todos. Portanto, a questdao ndo é o dinheiro, ja que, ao menos, o
setor administrativo atrairia os homens de habilidade e aptiddo intelectuais. O fato é
gue a educacdo estadista, sustentando-se, como o faz, na filosofia que repugna o
homem livre e responsdvel, ndo atrai os homens dedicados e os culturalmente
sofisticados (nem o pode fazer), a despeito das dificuldades enfrentadas por um
conceito novo e em desenvolvimento. C. S. Lewis analisou apropriadamente a situacao
educacional, chamando atengdo para a “a tragicomédia de nossa situacdo —
continuamos a clamar pelas mesmas qualidades que tornamos impossiveis... Em uma
espécie de pavorosa simplicidade, removemos os érgdos e exigimos que funcionem.
Criamos homens sem coracdo e esperamos deles virtude e livre iniciativa. Zombamos
da honra e ficamos chocados quando nos deparamos com traidores no nosso meio.
Castramos e exigimos que os eunucos sejam férteis”.? Enquanto a educacdo for
estadista, o conceito de crianga e homem serdo estadistas. Estaremos ocupados
castrando e exigindo que os eunucos sejam férteis. Nao basta manter escolas
particulares e cristds em meio a cultura estadista. Ambas sdo mutuamente exclusivas.
Em 1922, o estado de Oregon tentou estatizar toda a educagdo, sendo interrompido
apenas pela Suprema Corte ainda dedicada aos velhos conceitos. Contudo, como
Gordon H. Clark afirmou: “Sob qualquer governo o principio cristdo é evidente: dai,
pois, a César o que é de César e a Deus o que é de Deus. As criangas nao pertencem a
César”.3 O cristdo ndo pode se satisfazer sendo apenas indulgente; ele deve atacar o
conceito estadista fundamental, separando toda a educacdo, incluindo as escolas
paroquiais, particulares e cristds, bem como as escolas “publicas”, do Estado e de
qualquer forma de seus subsidios financeiros. A educacdo estadista é, em Ultima
instancia, a aniquilacdo do homem. Para o estadista, pensar no afastamento de
qgualquer area do controle do governo cheira a anarquismo, a eras de obscurantismo e
a colapso total. Atacar a educacdo estadista significa ser vilificado como inimigo da
educacdo. Mesmo os criticos da educacdo contemporanea sdo estadistas na medida
em que suas premissas estdo sujeitas a um ataque vindicativo e irracional. Nao
obstante, permanece a questdo inevitdvel: a educacdo estadista é a fortaleza da
concepcao igualmente estadista da vida, o que possibilita moldar a crianca segundo

10 The Organization Man (New York: Simon and Schuster, 1956), p. 83s.

11 Uma andlise factual da riqueza em fundos fiscais para a educacdo, pode ser encontrada em: Roger A.
Freeman, School Needs in the Decade Ahead (Washington: The Institute for Social Science Research,
1958). Educacdo, em lugar da fome, sé é superada pela defesa nacional de gastos.

12 The Abolition of Man: or Reflections on Education with special reference to the teaching of English in
the upper forms of schools. New York: Macmillan, 1947, p. 16. [Publicado em portugués com o titulo: A
abolicdo do homem (Sdo Paulo: Martins Fontes), 2. ed., 2012.]

13 A Christian Philosophy of Education (Grand Rapids: Eerdmans, 1946), p. 195s.



69

sua fé (do Estado), a fim de obliterar toda forma de cultura ndo estadista. Ndo se pode
atacar o estadismo sem, ao mesmo tempo, ocorrer um pequeno ataque a educagao
estadista. A educacdo deve ser verdadeiramente livre. Em varios paises, as igrejas nao
feneceram por terem sido cortadas dos fundos estatais. Ao contrdrio, elas floresceram
e estdo alcancando uma nova vitalidade e relevancia. De modo semelhante, o
fechamento dessas escolas produziu a verdadeira escolaridade e educacao vital.
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7. A BIBLIA E A ESCOLA CRISTA

O ensino da Biblia na escola cristd, como sua premissa religiosa e cultural, pode
ser parcial ou inteiramente neutralizada caso alguns pressupostos ndo biblicos
controlem o ensino. A Biblia, com efeito, consiste muitas vezes em um livro
negligenciado na igreja porque varios pressupostos dos ministros erguem uma barreira
entre eles e as Escrituras.

Também é possivel se debrugar sobre informagdes biblicas, tendo em mente
pressupostos alheios. Cornelius Van Til ilustrou de modo magistral esse ponto na obra
Paul at Athens [Paulo em Atenas]. No primeiro momento, os filésofos foram atraidos
pelo discurso de Paulo no tocante a ressurreicdo de Jesus Cristo. Eles a
compreenderam no contexto da prépria filosofia, o mundo em que impera o acaso
derradeiro, mas ainda assim capaz de apresentar novas e estranhas potencialidades.
Talvez o relato de uma ressurreicdo em Jerusalém indicasse uma nova potencialidade
do homem e seu préximo desenvolvimento. Ouvida, porém, no contexto do decreto
eterno, do Deus soberano e de Cristo, que ha de julgar todos os homens, essa ideia (a
ressurreicdo) se tornou, de repente, desinteressante em carater irremediavel. Para
estoicos e epicureus, que escutavam Paulo, essa doutrina era hostil ao egocentrismo
essencial de suas filosofias e ao seu conceito da autonomia humana. Para eles, Deus
deveria ser desconhecido ou incognoscivel. Como consequéncia, eles ndo suportariam
ouvir sobre um Deus conhecido com tanta clareza e tdo definitivamente soberano. Os
pressupostos filoséficos helénicos e modernos muitas vezes influenciam de forma
distorcida a interpretacdo humana das Escrituras.

Mas isto ndo é tudo. Um dos pressupostos predominantes no ensino biblico é o
moralismo, que reduz a fé biblica do ambito religioso para o moral. Ora, isto é bastante
comum no ensino infantil.! O n3o cristdo é fatalmente moralista, e sua insisténcia em
contemplar a vida de forma moralista fornece ao cristdao um “terreno comum” ilusério
e perigoso. Todavia, o cristianismo é fundamentalmente antimoralista (mas nao
antimoral, claro), e isso constitui a ofensa de Paulo em Atenas, pois ele apontou para
esse contraste. Para as Escrituras, o homem salvo é piedoso, ndo o homem bom de
acordo com sua autoconsciéncia. Nao se contrasta o moral e o imoral, mas o piedoso e
o filho de Belial, o santo e o impio; e, na verdade, o homem moral, como é o caso dos
fariseus, pode configurar como a epitome da impiedade. Todavia, a construgao
moralista ainda espreita o pensamento cristdo. Mesmo um livro excelente como
Child’s Story Bible [Narrativas biblicas para criangas], de Catherine F. Vos, que diriamos
uma obra incomparavel, demonstra um trago ocasional disso.

Os demodnios odeiam tudo o que é bom. Todos eles odeiam Deus, e
ndo querem que o amemaos, ou sejamos bons ou que venhamos a viver
com ele no céu, depois que morrermos.2

L Cf. o Apéndice A ameaca da escola dominical.
2 Grand Rapids: Eerdmans, 1952, p. 28.
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Se a bondade é uma questdao de ddio e medo do inferno, sé pode sé-lo por
constituir uma ameaca a existéncia do inferno e um meio para Deus, e ndo uma
doutrina crista. A questdo ndo é a bondade em si, mas a santidade, a retiddo mediante
a fé em Jesus Cristo. Satands ndo se preocupa com nossa perversidade moral, mas,
sim, com nossa perversidade espiritual. Eis o conceito biblico. A ordem é: “Sede santos,
pois eu sou santo”. Nossa retiddo e moralidade ndo sdo para nosso bem, para nossa
satisfacdo na virtude, mas por amor ao Senhor e seus propdsitos, para nossa
comunhdo com ele. Assim, sem antinomismo, as Escrituras veem os pecados dos
santos a partir ndo de uma perspectiva moralista, mas religiosa. Reparemos na
acusacdao que Simei faz a Davi, chamando-o homem sanguinario (2Sm 16.7) —
acusacdo, que ao ser proferida condenou o prdéprio Simei; Deus, no entanto, em um
contexto bastante diferente e com um amor e respeito profundo para com Davi,
também proferiu uma opinido similar (1Cr 28.3).

Talvez ndo haja exemplo melhor desse problema essencial que a narrativa de
Raabe (Js2). A evasiva de vdrios tedlogos nessa passagem apenas corrobora o
moralismo de sua fé. Raabe deveria escolher entre estas op¢des: 1) ela diria a verdade
e entregaria os espides, dois homens piedosos, a morte; 2) ela poderia mentir e salvar
a vida deles. Este é o tipo de situacdo que o moralista detesta e se recusa a aceitar.
Qualquer alternativa envolve alguma forma de mal, todavia, o moralista busca negar
isso. A questdo é: qual dos dois males é o menor? Nossas escolhas raras vezes sdo
entre “preto e branco”; poucas vezes temos o luxo da escolha absoluta. Contudo,
recebemos a oportunidade de decidir em termos da fé absoluta, por mais “cinza” que
seja a situacdo em questdo. Ora, Raabe possuia esse tipo de fé. Quer tenha mentido ou
nao, isso pouco importa quando comparado as vidas de dois homens piedosos. Ela
mentiu e lhes salvou a vida. Por isso, Tiago a elencou, junto com Abrado, como
exemplo de fé vital, da fé que ndo consiste apenas em uma opinido, mas em uma
questdo de vida e acdo (Tg 2.25). Também Hebreus 11.13 destaca esse mesmo ato
como paradigma da verdadeira fé. Ora, trata-se de uma evasiva futil tentar abstrair
algo de louvavel do ato de Raabe ao mesmo tempo em que se a condena por mentir —
configura-se também uma violagao da unidade da vida. Raabe mentiu, isto esta claro,
mas sua mentira representou a escolha moral contra o envio de dois homens piedosos
a morte, e por isso ela se tornou ancestral de Jesus Cristo (Mt 1.5). Para o moralista, é
importante permanecer na prdpria autojustica, e a alternativa de Raabe, por seu
turno, é intoleravel por mostrar que, as vezes, é impossivel escapar de algum tipo de
pecado. Para o homem piedoso que permanece nao na sua propria justica, mas na
justica de Cristo, sua pureza ndo é a esséncia da questdo, mas, sim, o cumprimento da
vontade de Deus. E Deus, na situacdo, com certeza desejou que a vida dos espides
fosse salva, e ndo que o individuo se postasse perante todos e dissesse: “Eu jamais
menti”.

No entanto, o moralista nos diz: “Se Raabe tivesse dito a verdade, Deus se
sentiria obrigado a honrar a integridade dela e a salva-la, junto com os espibes; e
Raabe tinha a obrigacdo de falar a verdade, a despeito das consequéncias”. Varias
falacias, caracteristicas do moralismo, estdo presentes nessa perspectiva:

1. Acredita-se que a escolha moral implica uma questao racional, descomplicada e
simples;
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2. E sempre uma escolha entre o certo e o errado absolutos;

3. A preocupacao central é sempre a preservacao da pureza moral do individuo e
nao do fator transcendente; e

4. A justica poética opera sempre; a virtude é sempre resgatada e recompensada,
e a verdade sempre triunfa.

Mas isso nao é cristianismo biblico, e sim deismo do século XVIIl com fortes
tracos de A rainha das fadas, de Spenser! Paulo pode dizer, ecoando o salmista (Sl
44.22): “Mas, por amor de ti, somos entregues a morte continuamente, somos
considerados como ovelhas para o matadouro” (Rm 8.36). As Escrituras, com efeito,
confirmam o triunfo derradeiro dos piedosos (distintos dos moralistas) — isso estd
fora de questdo. Todavia, a Biblia ndo confirma o conceito de justica poética. Nao
podemos permitir que uma falsificacdo t3o radical da fé seja projetada sobre as
Escrituras.

A doutrina da justica poética efetivamente exige uma revisdo da Escritura,
historia e literatura. Um exemplo desta ultima é a revisdao do Rei Lear feita por Nahum
Tate, por volta de 1680, que foi, entdo, a versao encenada até 1823, ou seja, quase 150
anos. Tate fez com que Lear triunfasse e, nas palavras finais de Edgar, afirmou o éxito
da “verdade e virtude”. Ele sentiu a necessidade moral de fazer “a peca se encerrar em
um sucesso para as pessoas inocentemente afligidas”, concedendo, assim, pleno
dominio a justica poética.

Jesus respondeu de maneira direta e sem rodeios a uma versao anterior desse
mesmo conceito:

Naquela mesma ocasido, chegando alguns, falavam a Jesus a respeito
dos galileus cujo sangue Pilatos misturara com os sacrificios que os
mesmos realizavam. Ele, porém, Ihes disse: Pensais que esses galileus
eram mais pecadores do que todos os outros galileus, por terem
padecido estas coisas? N3ao eram, eu vo-lo afirmo; se, porém, nao vos
arrependerdes, todos igualmente perecereis. Ou cuidais que aqueles
dezoito sobre os quais desabou a torre de Siloé e os matou eram
mais culpados que todos os outros habitantes de Jerusalém? Nao
eram, eu vo-lo afirmo; mas, se ndo vos arrependerdes, todos
igualmente perecereis (Lc 13.1-5).

O livro de J6 é também uma resposta a demanda similar por justica poética,
obviamente antibiblica. Desse modo, ndao podemos permitir que professores ou
estudantes projetem o secularismo moderno para a Biblia. O secularismo religioso
envolve a divisdao esquizofrénica da vida, de modo que apenas uma area limitada é
reservada para a atividade religiosa. A unidade bdsica da vida é rompida. Como
qualquer missiondrio pode testemunhar, os pagdos rusticos sdao incapazes de
compreender a divisdo radical entre “religidao” e “vida”, secular e sagrado, na vida do
cristdo ocidental. Aceitar como normal a cosmovisio moderna e, entdo, tentar
entender a lei biblica e a responsabilidade profética se torna uma impossibilidade.

Ademais, é necessdario conhecer a fé e doutrina biblicas como pressupostos
essenciais. Se Deus ndo for verdadeiramente Deus em nossa filosofia e pensamento,



73

entdo o homem deixa de ser homem, e a realidade desaparece no relativismo
nebuloso. Os fatos ndo existem em si mesmos, como se fossem autocriados e
existentes por si mesmos, mas eles existem por terem sido criados e sustentados pela
vontade divina, ndo tendo sentido a parte dele — o ponto de partida de todo o
conhecimento. Ao afirmar isso, ndo queremos dizer que a Biblia deva ser usada como
livro de referéncia para a biologia ou que deva substituir o estudo paleontolégico na
Africa. Como Van Til afirmou: “A Biblia ndo afirma oferecer uma teoria rival que possa
ou n3o ser verdadeira. Ela afirma possuir a verdade sobre todos os fatos”.® Assim, ndo
se afirma que alguém deva ir as Escrituras em lugar da Africa (para o estudo da
paleontologia). Ao contrario, afirma-se que nenhum fato pode ser conhecido de
verdade, nem sua existéncia postulada, sem a luz das Escrituras, sem o Deus da Biblia e
a revelacdo ali fornecida.

Outro ponto é fundamental — a Biblia deve ser ensinada no que diz respeito as
suas ramificacdes de longo alcance. Ora, a lei, por exemplo, é particular e um principio.
As Escrituras nos dao exemplos disso, como podemos perceber na lei com relacdo ao
amordacamento do boi — Deuterondémio 25.4, 1 Corintios 9.9s., 1 Timdteo 5.18:

1. Exige-se o tratamento compassivo para com o boi. Ele merece uma por¢ao do
grao que ajudou a trilhar. Por meio dessa declaragdao elementar, verdadeira e
necessdria, afirma-se um principio mais amplo. Se até o boi deve ser
recompensado, o que dizer do homem?

2. Portanto, segue-se que “o que lavra cumpre fazé-lo com esperanga; o que pisa
o trigo faca-o na esperanca de receber a parte que lhe é devida” (1Co 9.10).
Afirma-se um principio com relagdo ao trabalho, em geral, e ao ministério, em
particular.

3. Como consequéncia, “digno é o trabalhador de seu saladrio” (1Tm 5.18).

4. Desse modo, um principio relativo ao trabalho e a renumeracgao é declarado de
forma definitiva e torna tudo o mais obrigatério, ja que é aplicdvel mesmo no
gue toca ao trabalho animal, ou seja, no nivel sub-humano.

Outro exemplo desse uso se encontra em Eclesiastes 10.8: “E quem rompe um
muro, mordé-lo-a uma cobra”. Neste ponto, hd uma questdo a ser observada; as
cercas eram os lugares usuais para serpentes, de forma que rompé-las significava
correr o grande risco de ser mordido por elas. Portanto, atravessar um muro-cerca
equivalia a trazer sobre si mesmo um julgamento imprevisto. O homem, ao romper a
sebe da lei que cercava a arvore no Eden, trouxe a Serpente e a morte sobre si mesmo.
A vida esta estritamente circunscrita pela lei divina. Jamais, por um momento que seja,
podemos escapar da operacao de seus decretos imutdveis. Toda cerca ou muro possui
sua serpente.

Mais uma vez, devemos perceber que a fé e doutrina biblicas nunca sdo
abstracGes. Por mais valiosos que sejam os catecismos e as confissdes, devemos
sempre nos lembrar de que a Biblia jamais nos fornece uma abstracdo, mas um relato
da vida, uma encarnacdo da doutrina, por assim dizer. Ela define a fé, por exemplo,

3 Metaphysics of Apologetics (1931), p. 114.
4 Cf. G. H. Lang, The Parabolic Teaching of Scripture (Grand Rapids: Eerdmans, 1955), p. 11s.
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guanto ao que se cré em situacBes especificas, e no que toca a vida dos homens.
Abrado creu em Deus, e disse “amém” a ele, e isto |he foi imputado por justica; tratou-
se da fé no Deus vivo no dominio do arduo contexto da vida, ndo um assentimento
abstrato sobre um conceito tedrico. Por mais valiosos que os manuais liturgicos sejam,
eles s6 possuem valor a medida que nos guiam ao texto das Escrituras e para a
compreensao delas. Assim, em ultima analise, a Biblia na escola deve permanecer,
como na igreja, sendo sua propria intérprete: “A regra infalivel de interpretacao das
Escrituras sao as proéprias Escrituras”.
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8. O MISTICISMO DAS ESCOLAS PUBLICAS

Dois dos principais aspectos do conceito moderno de educag¢do sao, conforme
ja apontei: primeiro, ele produz a esquizofrenia intelectual; e, em segundo lugar, que é
uma continuagdo e uma manifestagdo secular do conceito medieval da sociedade.

E licito notar que a esquizofrenia é uma psicose muito comum nesta era,
constituindo grande parte das doencas mentais sob tratamento. Com efeito, a
esquizofrenia é chamada por alguns a grande doenga que ameaga nosso tempo, e suas
afinidades para com nossa cultura sao singularmente profundas. Por isso, muitas vezes
nos casos graves, e também nos mais brandos, ela ndo é percebida de imediato pela
populacdo geral. Existe uma divisdo radical entre pensamento e sentimento, que
produz fantasia e nao agao, e envolve o afastamento da realidade (como é perceptivel
em sentido cultural com a alienacdo dos modernos filésofos da escola logico-analitica),
e é geralmente caracterizada também pela rebelido deliberada contra a saide mental.
Edward A. Strecker citou, com desaprovacdo, a “soturna observacdo” de “um
competente psiquiatra”: “Jamais conheci um paciente esquizofrénico que ndo pudesse
melhorar; no entanto, ndo conheci nenhum que o tenha feito”.! Esta observacdo
possui certo mérito, pois apreende a orientacdo negativa da esquizofrenia, que conta
com o amor deliberado a unidade na fantasia e a rejei¢do da unidade na realidade. Isto
€ uma caracteristica singular da esquizofrenia intelectual de nossa época, com suas
fantasias de unidade que abarcam todo o universo combinada a realidade da
desunido, ndao apenas na sociedade e na familia, mas também no interior da prépria
mente do homem.

O medievalismo secularizado da educacdo é um aspecto dessa doencga. Os
cartografos medievais, ao tracar seus mapas, colocavam Jerusalém no centro, e
dispunham o mapa em uma forma circular, fazendo, pois, dessa cidade o eixo, pivo e
coracdo de toda humanidade. Trazendo aos nossos dias, o ideal é que a totalidade da
Europa, e, com efeito, 0 mundo conhecido e contingente tornem-se apenas uma
cidade, a verdadeira Jerusalém visivel. Oto |, ao restabelecer o Império Romano de
acordo com esse conceito, é representado como o portador desse conceito em um
vaso liturgico com a inscricdo: “Jerusalem visio pacis” [“Jerusalém visdao de paz”]. Toda
a sociedade deveria ser a encarnagdo da realidade universal e sobrenatural; desse
modo, a unidade era a premissa basica tanto no dominio do império quanto da igreja.
A questdo desenvolvida se deu quanto a manifestacao e controle institucionais da
ordem.

Os reformadores protestantes iniciaram seus esforcos sob a influéncia desse
mesmo conceito, mas em breve deram prioridade a verdade em lugar da unidade,
tratando aquela como o Unico fundamento verdadeiro desta ultima. Ora, uma vez que
a verdade é divisiva, a sociedade, dentro de pouco tempo, se tornou pluralista.

O iluminismo, todavia, adotou ama versdao propria da fé medieval, e da
concepcao da cidade celestial, um sonho ndo menos evidente em Karl Marx, nos

! Basic Psychiatry (New York: Random House, 1952), p. 210.
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defensores da democracia mundial, e no conceito do Estado global. O conceito
moderno da educacdo é uma afirmacao dessa fé, e, apesar de suas afirmagdes em
contrdrio, é antipluralista e cré em uma Jerusalém secular cujos sacerdotes sdo os
educadores. Existe a crenca de que educacdo escolar “pubica” é necessaria em sentido
cultural para que a crianca possa participar do ethos dessa ordem e tornar-se uma com
ela. Em esséncia, o objetivo contemporaneo da educacdo é o misticismo, secular e
naturalista, mas, ainda assim, misticismo. Deus, Tao e Brahma foram substituidos pelo
“grupo mistico”, e o propdsito da educacdo é desenvolvido pela experiéncia e
sensitividade do grupo. Somos informados de que os conservadores, estando “muito
desinformados sobre os objetivos reais da educacdo em uma democracia”, consideram
“supérfluo” o “essencial”, ao passo que o “ndo essencial” no curriculo, tendo o “peso
da tradicdo por tras dele”, é defendido, por ndo ser realmente supérfluo. Nao
percebem que “‘a letra mata, mas o Espirito vivifica’. A vigilancia deve ser empregada
com constancia para resguardar o devastador impacto da palavra impressa sobre o
pensamento subordinado”.? Receber educacdo ndo significa aprender, mas manter a
lealdade inabaldvel aos ideais democraticos, definidos pela escola: “A totalidade do
curriculo, na verdade, a totalidade da vida da escola deveria ser uma experiéncia
vigorosa da vivéncia democrdatica, acelerando a inventividade social e efervescendo a
consciéncia social. Assim s3o educados com perfeicdo os cidaddos do Estado
democratico”.®> Nada poderia ser mais claro. O objetivo da educacdo n3o é o
aprendizado, mas a experiéncia; dai a “inadequacdao” e o “fracasso” das escolas
“particulares” e paroquiais, que enfatizam o aprendizado e fornecem uma experiéncia
alienante (como produto residual). Com efeito, a aprendizagem tem seu espac¢o no
conceito, podendo ser bastante enfatizada de acordo com as ocasides exigidas pelo
Estado; no entanto, o essencial ao ensino é a devoc¢do mistica ao novo deus, o Estado,
cujo sumo sacerdote é a escola estatal. O novo deus é visto, por vezes, com o
semblante comunista, e, em seguida, com a fisionomia democratica, mas os
misticismos que cada um invoca sdao apenas variagdes da heresia em comum e do
avivamento de conceitos claramente medievais.

III

No entanto, o homem, estando em guerra consigo mesmo, ndo é capaz, por
conta de todas suas fantasias, de transformar o sonho da unidade em realidade.
Quanto mais zelosamente ele busca a fantasia, mais radical serd seu colapso. Sua
busca pela experiéncia é o amor a morte (Pv 8.36), e o arauto da busca é a ansiedade
aguda e cronica. E, pelo fato de sua dissociacdo esquizofrénica, sua ansiedade ndo é
um alerta para o perigo iminente, mas, sim, um fantasma nascido da fuga de Deus.
Nem mesmo no generoso tempo e no espaco, o homem pode ter a esperanca de
escapar de si mesmo e das questdes do préprio ser.

O desenvolvimento desse misticismo tem raizes antigas, e possui certos
aspectos herdados da renascenca e do iluminismo, na exaltacdo do homem; todavia, a
fonte mais préoxima é Rousseau. Quando afirmado da forma mais branda, o conceito
afirmava que a maioria cria a lei e garante direitos. A maioria constituira a fonte da
justica e liberdade verdadeiras. Qualquer coisa diferente é tirania; qualquer outra
autoridade serd escravidao.

2 The Purposes of Education in American Democracy, p. 145, 149.
3 Ibid., p. 123.
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Bakhunin reduziu a ideia as suas conclusGes ldgicas e asseverou duas coisas:
primeira: “Se Deus existe, o0 homem é um escravo”; segunda: “A liberdade é uma
negacdo de toda autoridade, e Deus é autoridade”. Paulo declarou: “Onde esta o
Espirito do Senhor, ai ha liberdade” (2Co 3.17); agora, o oposto é visto como
verdadeiro: onde estd o espirito do homem, ai ha liberdade. A politica e a educacao se
voltaram para a comunhdo e comunica¢gdo com esse espirito. Mas, como Gustave Le
Bon observou com relagdo a sua época: “As massas jamais tiveram sede da verdade”,
e: “Nao é a necessidade de liberdade, e sim de serviddo, sempre predominante na
alma das multidGes. Elas sdo tdo inclinados a obediéncia que, de maneira instintiva,

submetem-se a quem quer que se declare seu mestre”.*

A criagdo do homem das massas e o desenvolvimento do conceito da vontade
geral gerou efeitos inevitaveis no homem. Em primeiro lugar, a responsabilidade foi
transferida do individuo para o grupo, que é agora a suprema autoridade. Em segundo
lugar, a pressdo social torna-se acentuada onde quer que o grupo exerca dominio
(“Quem teme ao homem arma ciladas, mas o que confia no SENHOR estd seguro”,
Pv 29.25). Nenhum tirano é t3o onipresente e perigoso quanto o homem, ou ainda
mais covarde e abjetamente servido. Em terceiro lugar, a responsabilidade em altos
escalées também é destruida, na medida em que, diferentemente da delegacdo de
poder em uma republica e do governo pautado pela lei superior, a criagdo do homem
das massas envolve antes a representagdo vazia do povo, transformando-se, agora, na
fonte da lei. Em quarto lugar, isso gera o misticismo; a linguagem da politica, educagao
e teologia transforma-se em experiéncia, participacdo, correspondéncia, integracao e
outros termos afins. Mesmo a expressdao familiar “educacdo colegial” da lugar, na
terminologia pedagdgica, a “experiéncia colegial”; e o objetivo da experiéncia é “viver
com democracia”.® As fraternidades s3o atacadas, ndo com base no possivel
relacionamento com o aprendizado precdrio, mas em relagdo a esse mesmo conceito
mistico.

O misticismo busca a unido e absor¢do na plenitude divina. Ela é o objetivo
supremo da vida, ultrapassando, de longe, qualquer outra preocupacao. E por haver
uma substancia comum entre o individuo e a plenitude divina, ndo é a salvacao, mas a
autorrealizacdo, que se configura como meio do objetivo religioso. Ora, a
autorrealizacdo é em esséncia o desaparecimento do eu na totalidade divina. Sujeito e
objeto, deus e homem, humanidade e individuo, sdo fundidos e integrados em uma
unidade indivisivel. A experiéncia mistica comeca pelo éxtase, mas deve culminar na
anestesia. Alcancando-se esse objetivo, o processo de absorcdo supostamente invade
o individuo com as energias e experiéncias da plenitude divina. O isolamento e a
intimidade do individuo sdo substituidos pela unidade inclusiva e experiéncia em que a
unicidade se torna o valor supremo.

Mediante a sutil alteracdo e modernizacdo da terminologia, a descricdo do
misticismo pode ser alterada para identificar a descricdo dos objetivos educacionais
contemporaneos e o conceito da experiéncia educacional na vida democratica.

4 The Crowd: A Study of the Popular Mind (London: Benn, [1896] 1932), p. 110, 121.
> R. Freeman Butts, A Cultural History of Western Education: Its Social, and Intellectual Foundations
(New York: McGraw-Hill, 1955), p. 584.
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Le Bon ja observara, em um contexto mais pratico, o sucesso dessa teoria
educacional estadista e mistica. A educac¢do estadista na Franga, no fim do século XIX,
criou a geracdo que evitava se lancar na livre iniciativa, buscando, antes, posicées no
governo (criando o imenso funcionalismo civil, atualmente o maior obstaculo para o
governo francés). A preparacdo educacional ndo se pautava pelo autodirecionamento
e a acdo independente, mas, sim, pelas funcdes estatais e com “confianca
supersticiosa no estado, considerado um tipo de providéncia”.? O resultado, na pratica,
foi a correlacdo crescente, tendo em vista esse tipo de instrucdo, entre o aumento da
educacdo e a criminalidade. Le Bon pOde acusar essa teoria educacional de
transformar “a maioria dos que passaram por ela em inimigos da sociedade”.” Mas isso
equivale a simplificar o problema de forma indevida; pois, como se viu, os
pressupostos religiosos do homem moderno, subjacentes ao pupilo e a escola, tornam
todos culpados e vitimas, ao mesmo tempo, de uma fé nociva.

Esse misticismo vé seu deus postado acima da lei: o individuo pode se arruinar,
mas o Estado sempre terd uma resposta sobreposta as velhas realidades econémicas.
Desse modo, da-se mais poder ao Estado. Os problemas se tornam dificeis para o
individuo, mas o Estado possui a sabedoria superior por meio da qual é capaz de lidar
com todas as situacdes. Se o Estado vacilar ou falhar, é apenas por ser dirigido pela
combinacdo errada de homens, de modo que (assim se acredita) basta o
remanejamento para resolver o problema — sem se questionar se hd, porventura,
uma inadequacao do estadismo. O homem medieval jamais manifestou uma fé tao
zelosa e intensa quanto o homem moderno na devogao ao culto do Estado.

Pelo fato de que o conceito moderno de educagdo consistir em uma fé
religiosa, ele se tornard cada vez mais hostil a todas as formas ndo estadistas de
educacdao a medida que o individuo é separado da experiéncia inefavel que sé a
educacdo estadista pode fornecer. Assim, serd travada uma luta cada vez mais amarga
contra todos os “inimigos” da escola publica, para usar um termo da National
Education Association. Nesses termos, as escolas cristas e outras “particulares” serao
consideradas impotentes caso analisem o problema como apenas uma questdo de
sobrevivéncia ou liberdade. Trata-se de uma guerra “santa” ou religiosa, travada
contra nds, e a situacdo sé pode ser resolvida se o cristianismo ortodoxo revitalizado
se defrontar com as implica¢cdes de sua fé, desenvolvendo-as de modo consistente
com relacdo a totalidade da vida. Isto ndo pode ser realizado nos termos do novo
medievalismo ou de qualquer nostalgia em relacdo a formas do passado, nem por
meio da fuga do pluralismo epistemoldgico (que é um fato), pois uma atitude tdo irreal
como essa conduziria a tentativa de recriar o passado em vez de reconhecer as
realidades presentes. Todavia, ndo podemos nos refugiar em um conceito
remanescente, porque o conceito biblico do Reino de Deus o proibe. Ademais, a
unidade transcendental do Reino de Deus é tal que inclui mesmo a ira do homem,
fazendo todas as coisas servirem a sua soberania e propdsito onipotente. Quer a favor,
guer contra a vontade do homem, toda a atividade cultural humana contribuira para a
estrutura unificada do Reino. No que toca as realidades do desenvolvimento da
autoconsciéncia epistemoldgica, o cristdo possui todo o fundamento para ser
confiante em relacdo ao futuro.

6 Op. cit., p. 93.
7 Ibid., p. 91.
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No entanto, a confianca ndo deve ser o fundamento da inércia, mas da acao,
pois o ataque ja se prepara e hd uma crescente exigéncia para que todos os jovens
americanos estejam em uma escola “publica” ou estatal — afirmacdo proveniente de
ninguém menos que James B. Conant. Ganse Little, presidente do Conselho de
Educacdo Cristda da United Presbyterian Church U.S.A. [Igreja Presbiteriana Unida dos
EUA], denominou a educacdo paroquial “um tipo de lavagem cerebral” e defendeu as
escolas “publicas” como o meio da verdadeira educacao, aparentemente confiante de
gue as escolas estatais sdo marcadas pela objetividade e que a fé secular nelas
ensinada ndo envolve doutrinacdo. Mais do que isso, a decisdo do caso Oregon, de
1925, estd sendo agora questionada. A Suprema Corte, entdo, decidiu: “A teoria
fundamental da liberdade sobre a qual todos os governos na Unido repousam exclui
qualquer poder geral, por parte do Estado, de padronizar seus filhos, forcando-as a
aceitar a instrucdo apenas de professores publicos”. No entanto, John L. Childs,
professor emérito no Columbia’s Teachers College, questionou o direito de escolas nao
estatais de operar com liberdade, ao afirmar: “A n3o ser que as praticas da educacao
promovidas pelas igrejas — praticas supostamente sancionadas pela decisdo histdrica
da Suprema Corte — sejam revistas e revisadas, o futuro da escola comum ndo é
promissor”.2 Portanto, mesmo a educac¢io sendo arruinada e a vadiagem se tornando
um problema constante, os educadores estadistas tornam-se ainda mais agressivos
nas exigéncias de que toda a juventude seja sujeita a experiéncia mistica da qual eles
sao os sumos sacerdotes. O Estado precisa — creem eles — padronizar “seus filhos”.

III

8 Apud The Educational Forum, January 1955, por Walter A. De Jong em: “Do Christian Schools
Brainwash?”, Torch and Trumpet, VI, 4, September, 1957, p. 8.
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9. O FUTURO DA ESCOLA CRISTA

A cultura é, como Henry R. Van Til observou na obra The Calvinistic Concept of
Culture [O conceito calvinista de cultura),* a “religido exteriorizada”. O futuro da escola
cristd estd ligado de forma intima, como resultado, com certos fatos culturais e
historicos. Se o cristianismo perdeu a habilidade de criar e sustentar a cultura, entdo a
escola crista desempenha hoje uma funcao periférica e agonizante; todavia, se o poder
cultural do cristianismo ainda ha de ser manifesto, entdo a escola cristd tem um papel
essencial, embora ainda ndo concretizado.

As Escrituras nos fornecem certos principios a respeito de expectativas
culturais. De acordo com Hebreus 12.18-19, a histéria, desde a entrega da lei no Sinai
até a primeira vinda de Cristo, foi sujeita a um grande abalo, que sera seguido de outro
(Hb 12.18-29; Mt 24), desde a queda de Jerusalém até o fim do mundo. Os profetas se
voltaram para as implicacbes desse primeiro abalo, e os profetas “maiores” nos
apresentaram o rol do juizo das nacbes, que antecederd o advento do soberano
messidnico e de seu Reino. O propdsito do primeiro abalo foi preparar o mundo para
sua vinda, ao passo que o segundo destruird todas as crencas religiosas e reflgios
falsos, tornando claras as implicacdes de seu advento, de modo que sé as coisas
inabalaveis permanecerdo. O livro do Apocalipse também versa sobre essa mesma
guestdo. N3o serd permitida ao homem nenhuma falsa seguranca, nenhum tipo de
abrigo, nenhum paraiso a parte de Deus, e o curso infatigavel da histdria é a destruicdo
de todas as tentativas e da futilidade cada vez mais evidente de tentar fugir ou escapar
de Deus.

O mesmo tema é explorado em Mateus 13.24-30, na pardbola do joio e do
trigo, que declara a progressividade da evidenciacdo da diferenca entre o Reino de
Deus e o reino das trevas. A histéria é, portanto, um processo de autoconsciéncia
epistemoldgica e de separag¢do. No principio, o joio e o trigo crescerdo lado a lado,
totalmente indistinguiveis. O joio, ou cizania, é um falso trigo, cuja diferenga para com
este se torna mais patente quando do amadurecimento. A medida que a cultura
amadurece, alcanga-se a autoconsciéncia epistemoldgica, e a histéria mundial se
desenvolve e (como totalidade) amadurece, o mesmo processo de maturagdo e
autoconsciéncia se manifestara. Portanto, a escatologia ndo trata do fim que apenas
surge sem conexdo causal com a histéria, mas, sim, como o ato mais intenso do
processo de culminagdo. Portanto, fazer uma retrospectiva cultural em uma época de
indiferenciacao significa resistir ao movimento da histdria. De fato, em termos de
indiferenciacao cultural, “todos vado a igreja”, e a igreja, de modo geral, conta com
problemas internos menos complexos, mas sé pelo fato de o joio ainda ndo ter se
tornado, de forma reconhecida e autoconsciente, joio, e o trigo possuir apenas uma
leve consciéncia das exigéncias e implicacGes de sua natureza e posi¢cdo. O processo da
autoconsciéncia envolve, pois, a divisdo radical e externa da verdadeira igreja como
preludio da consecucdo de sua forca e posicdo — falando-se da forma mais realista.

! presbyterian and Reformed Publishing Co., 1959. [Publicado em portugués com o titulo: O conceito
calvinista de cultura (Sdo Paulo: Cultura Cristd), 2010.]
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Desse modo, embora o cristdo participe dos acontecimentos, ele pode compartilhar do
desanimo geral em meio as tragédias e crises sucessivas da histdria; ndo obstante,
cabe a ele acolher essas crises como o abalo necessdrio da histéria — e preordenado
por Deus. Com mais énfase que Agostinho, o cristdo deve reconhecer que a queda de
sua Roma é um passo necessario rumo ao estabelecimento do Reino de Deus.

Todavia, o processo de maturacdo e autoconsciéncia é duplo. O homem
natural, a medida que avanca no que diz respeito a autoconsciéncia e percepcao
epistemoldgicas, rejeita com firmeza o tipo de conformidade a piedade, ao propésito,
ao sentido e a coesdo social, que antes marcaram sua vida. H4 uma desintegracao
radical do homem, em progressiva operacdo. Quanto mais ele se torna joio de maneira
perceptivel, mais abre mado da aparéncia que antes o fez parecer parte do campo de
trigo. Em toda cultura em maturacdo, e na totalidade da histéria, a medida que
amadurece, existe a degeneracdo progressiva do homem natural, um processo de
autoconsciéncia que torna as vias de conformidade cada vez mais irrelevantes e
absurdas. A descrigdo de Romanos 1 se torna cada vez mais adequada. Nesse interim,
o trigo deve amadurecer como tal.

Em culturas particulares, o processo de autoconsciéncia pode ser observado de
imediato. O processo esta comegando a se manifestar na totalidade da histéria?
Encontra-se presente em alguma tentativa e de um modo embriondrio em nossos
dias? Os elementos da comunidade se encontram em um estado de desintegragao
radical ndo sé em culturas particulares, mas em todas as culturas? A crise cultural é,
portanto, global?

Para responder a essa questao, analisemos em primeiro lugar alguns aspectos
da vida comum que se encontra, agora, em processo de erosdo. Quanto mais se
explora a histéria com profundidade, com mais forca nos impressionamos pelo
vigoroso senso de comunidade uma vez prevalecente. Por mais sombrios que fossem
alguns relacionamentos, o senso sélido de comunidade caracterizava entdao o homem.
E possivel documentar isto de forma extensiva, mas talvez jamais com tanta beleza
como em Génesis 18. Encontra-se nessa passagem o antigo conceito de hospitalidade
representado com clareza. Abrado, sentado sob os carvalhos de Manre durante o calor
do dia, viu trés estrangeiros se aproximando. O patriarca desconhecia a identidade
deles, mas o fato de que viajantes fatigados se aproximavam dele fez com que Abrado
tomasse atitudes imediatas para recebé-los. Qualquer ofensa contra a hospitalidade
configurava crime indescritivel, do qual apenas os mais depravados eram capazes
(Gn 19.1-9; Jz 19-20). Por isso, Abrado, de pronto, se dirigiu a eles, saudando-os:
“Senhor meu, se acho mercé em tua presenca, rogo-te que ndo passes do teu servo”
(Gn 18.3), e lhes ofereceu comida e abrigo. Ainda que a saudacdo representasse uma
abordagem formal e ritualistica, ainda assim era indicativo do fato de que a
hospitalidade era uma responsabilidade ou exigéncia quanto um privilégio. O estranho,
ndo sendo um inimigo a ser aniquilado, era um irmdo para ser acolhido. O mesmo
conceito também predominava entre os arabes, a despeito do declinio cultural, até o
século passado, mas se encontra agora em um acelerado processo de erosdo.
Arquedlogos na Palestina descobriram a necessidade de comer sal, isto &, partilhar
uma refeicdo com o xeque local, como forma de incorporacdo ao povo. Toda refeicdo
envolvia uma afirmacdo da comunidade e um ato de incorporacdo do qual o
sacramento da santa Ceia é um “lembrete” ritual. Em sentido origindrio, era a refeicao



82

comum do povo cristdo, em contraste com a mesa dos demdnios. Entre as geracOes
mais antigas dos indios paiutes e shoshonis em Nevada, comunidades desaparecidas
recentemente, evidenciava-se o mesmo conceito de comunidade. Outros nativos se
achegavam a Western Shoshone Reservation [Reserva ocidental dos shoshonis], certos
de serem acolhidos e de terem um lugar para repousar, e até mesmo para permanecer
por longos meses. Ndo importava qudo ocupada ou limitada eram as instalacdes do
anfitrido — uma habitacdo de apenas um comodo e uma multiddo de criancas —, o
estrangeiro era acolhido. De maneira semelhante, seus 6rfaos ndo tinham problemas:
eles se dirigiam a outra familia, a seu bel-prazer. Em contraste, o homem branco era
um monstro frio e inospitaleiro, e os cristdos, em particular, eram pessoas que falavam
a respeito do amor e ndo acolhiam ninguém. A lei da hospitalidade contava com certos
pressupostos comuns aos homens, e obrigacdes que interligavam o anfitrido e o
hdspede. Hoje em dia essas coisas se tornaram impossibilidades. O que os homens,
antes, podiam esperar de estranhos, agora ndo podem esperar nem dos préprios
filhos, ou mesmo ousar pedi-las. O senso de comunidade desaparece com rapidez, e
mesmo as areas rurais, outrora baluartes dessa solidariedade, hoje veem sua erosao.
Em toda parte do mundo, na pratica, o senso de comunidade da lugar a forcas erosivas
da vida moderna e ao controle decisivo do Estado. A sociedade cede lugar ao Estado, e
as comunidades existem agora apenas como criagdes e desenvolvimentos de minorias
opostas a corrente. Todavia, ndo é possivel o retorno a antiga solidariedade. A
autoconsciéncia epistemolégica da humanidade divide a unidade, e, da parte dos
irregenerados, a hostilidade cada vez maior se levanta contra a comunicagao e
interdependéncia dessas comunidades.

A familia é outra area sujeita no presente ao rapido processo de erosdo. A
centralidade da familia na cultura biblica é bastante nitida. Os dois crimes mais graves
eram a ofensa contra Deus e a familia. Em vdrias culturas, o parricidio era o crime mais
estarrecedor — ele tornava o culpado odioso a si mesmo. O homem sem familia era
uma contradicdo, um objeto de receio e suspeita. A familia embasava cada aspecto da
vida do homem, e, nas Escrituras, o préprio conceito de salva¢do se dava por meio do
parente-redentor.? A autoridade familiar era sélida e fundamental, ndo um poder
opressivo, mas a autoridade coadjutora. Contudo, a familia, hoje, em todas as suas
variedades, se encontra por toda parte sujeita a desintegracdo acelerada, e em varios
lugares familias arruinadas subsistem. A familia poliandrica do Tibete esta atualmente
sendo submetida ao poder desagregador do comunismo; do mesmo modo, o antigo
sistema familiar na China tem sido forcosamente dilacerado. Na Africa, as tribos e as
familias estdo se entregando a corrosao ocidental, e a mesma sentenga também ja foi
lavrada no que diz respeito aos esquimds, como para os povos que habitam em selvas
ao redor do mundo. Fora do mundo de Jesus Cristo, a familia invariavelmente esta
arruinada. A cultura familiar se encontra em acelerado processo de deterioragdao em
todos os lugares e, a medida que a crise do homem se intensifica e o abalo das nagdes
se amplia, as antigas formas de vida desaparecem com mais velocidade. E ndo ha volta

2 No AT, a figura do go’el apresenta uma variedade de sentidos que podem ser delineados ao longo da
histéria de Israel. O termo pode ser traduzido por “vingador de sangue”, isto é, o parente mais préximo
responsavel por perseguir e cagar o homicida involuntario da vitima; ou “redentor”, também o parente
mais proximo ao qual cabia a responsabilidade de reobter e restituir ao proprietario original a terra ou
propriedade que havia sido perdida; e ainda “parente”, aquele responsavel por levar a cabo a lei do
levirato (Dt 25.5,6), sendo este o caso de Boaz, uma das figuras centrais no livro de Rute. [N. do T.]
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ao passado. Antes, por exemplo com a queda de Roma, a cultura familiar reapareceu,
pois o colapso ndo arrastou consigo todos os suditos do Império. Ademais, na atual
catdlise social, ndo hd agente estavel enquanto observam ou precipitam as mudancas.
A familia, em particular, ndo é mais um observador, mas é ela mesma um dos
primeiros objetos de mudanca social. Além do mais, a familia, a ndo ser fora de areas
limitadas, abdicou da prdépria autoridade em favor do Estado e da escola, tornando-se
uma instituicdo periférica. Psiquiatras e sociélogos, na tentativa de reviver a cultura
familiar, enfatizam sua importancia psicoldgica no desenvolvimento da crianca e na
saude emocional do adulto — e com razdo. Mas isto significa enfatizar apenas um
valor do lar. Sua vetusta centralidade social, econdmica, educacional e religiosa nao é
considerada, nem sua memdria é desejada. No melhor dos casos, da-se a familia um
alcance limitado referente ao futuro.

O senso da fungdo e do chamado é outra area presente em estado de erosao.
S6 a cultura alquebrada e desfalecente falha em manifestar, por meio de seus
membros, um forte senso do chamado, cuja auséncia &, na atualidade, um fenbmeno
muito notdrio. Jamais se deparou com uma cultura “primitiva” no qual esse senso do
chamado estivesse ausente. J4a foi dito, certa vez, que faltava as mulheres aborigenes
da Australia (segundo se acreditava, a cultura mais “subdesenvolvida” de que se tinha
conhecimento) qualquer senso de funcdo ou chamado. O longo estudo de Phyllis M.
Kaberry, Aboriginal Woman: Sacred and Profane [Mulher aborigene: sagrado e
profano] (1939), traca com nitidez o forte senso de funcdo sagrada das mulheres
aborigenes na Australia. Imbuidas do senso da fungdo sagrada, elas possuem dignidade
e profunda satisfacdo com seu trabalho. Aqui, como em toda parte, a ocidentalizacdo
tem destruido a dignidade da posicdo e tornado cada fung¢do profana, vazia e
destituida de sentido. Na fé biblica, o homem recebe o chamado como profeta,
sacerdote e rei em Cristo, além da importancia césmica de seu oficio. Mas ao homem
moderno falta esse chamado; ele possui excelentes condi¢cdes de trabalho, mas
nenhum senso de vocacdo. Pelo fato de, em toda parte, as culturas estarem
secularizadas, elas também sdo destituidas de sentido. Uma vez que a cultura é a
religido exteriorizada, a auséncia de fé implica a desvirtuagdao da cultura, bem como
sua petrificacdo ou colapso. E a petrificacdo desimpedida, como no caso da China e
Japao, torna-se cada vez mais ampla a medida que o mundo se aproxima da cultura
letdrgica e mais prontamente ameacadora a sua paz. Os homens antes viviam para
trabalhar, e agora trabalham para se divertirem, para buscar um escape da
responsabilidade e da procura por sentido. Desse modo, o homem perde por completo
tudo que faz dele homem — tudo o que o caracteriza como ser criado a imagem de
Deus — o que Van Til chamou graca da criacdo se encontra em processo acelerado de
erosao e morte. O homem oblitera tudo o que uma vez conferiu significado a sua vida
porque odeia a significacdo. Como resultado, o temperamento caracteristico do
homem moderno é um estado perpétuo de ansiedade — ansiedade oriunda da
auséncia de sentido na vida; ansiedade constantemente sobrecarregada pelo fato de
gue ndo possui um fardo verdadeiro. Durante a Segunda Guerra Mundial, a saude
mental teve uma melhora quando os homens ganharam uma “causa” por conta da
guerra e sem custo para o desejo de obter a consciéncia tranquila; no entanto, tratava-
se de um periodo de curta duracdo e, de certo modo, doentio. Em suma, um
significado tomado de empréstimo e bastante efémero. Um povo destituido de sentido
e propodsitos é perigoso, visto que se lanca com avidez em busca de causas faceis e
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significados inferiores. Ele encontra na guerra e no ddio essas causas faceis e demonios
convenientes a serem exorcizados.

Um retrato vivido da irracionalidade radical e da absurdidade do homem
moderno se encontra no romance O homem que via o trem passar (1946), de Georges
Simenon. A vida é um fardo de regras sem sentido, e 0 homem que insiste em cumpri-
las é simpldrio; o curso da sabedoria consistem em “ser o primeiro a quebrar as
regras” e desse modo estar “seguro de ndo ser pego”. Quando se rompe a rotina da
vida do homem, destituida de propésitos e sem um chamado, segue-se também a
conflagracdo de todos os padrdes e principios morais que integravam sua rotina.
“Ninguém obedece as leis caso possa deixar de fazé-lo.” O protagonista Kees Poping,
ndao possuindo uma fé fundamental, torna-se um criminoso vulgar com rapidez.
Contudo, sua respeitabilidade e criminalidade eram, por sua vez, acidentais e
destituidas de conviccao; ele era flexivel quanto as circunstancias e incapaz de manter
um direcionamento. Quando preso, ele buscou escrever uma autobiografia intitulada
“The Truth about the Kees Popinga Case” [“A verdade acerca do caso Kees Popinga”],
mas se viu incapaz de redigir uma palavra, concluindo, portanto: “Realmente, ndo h3
verdade alguma nisso, ndo é, doutor?”. Esse romance perspicaz infelizmente é
bastante preciso. O homem moderno, sem fé, tende a ser um monturo no qual sdo
langadas experiéncias heterogéneas destituidas de propdsito ou sentido. Como
consequéncia, ele substitui o sentido pela andlise, quando a disseca¢do lhe convém
mais que a diregdo. Morton White chamou apropriadamente nossa época de a “era da
andlise”. Em sentido filoséfico, essa anadlise incluiu a evasdo radical de qualquer
conceito de cosmovisdo ou metafisica. As preocupacgdes tradicionais da filosofia ja
foram ignoradas, como as questdes da vida publica e particular, os problemas da
cultura, arte e politica, em prol da andlise pueril e idealista da linguagem.

Entrementes, em todas dreas, a erosao se agrava, e a vida do homem se torna
cada vez mais destituida de sentido a medida que é despojado de toda estrutura e
forma de vida, com exce¢ao do estado monolitico. Isso é algo dentro das expectativas.
A filosofia biblica da histdria insiste que a vida do homem natural ndo estagna, mas se
move de modo invaridvel em dire¢cdo a autoconsciéncia epistemoldgica e deterioracao
e degeneracdo envolvidas em sua percepcdo. De fato, a verdadeira igreja é convocada
para se preparar para o dia da plena responsabilidade cultural, segundo o apelo de
Paulo em 1 Corintios 6.1, 2: “Aventura-se algum de vds, tendo questdo contra outro, a
submeté-lo a juizo perante os injustos e ndo perante os santos? Ou ndo sabeis que os
santos hdo de julgar o mundo? Ora, se o mundo deverd ser julgado por vés, sois,
acaso, indignos de julgar as coisas minimas?”. A palavra julgar, aqui, é usada no
sentido do Antigo Testamento, isto é, governar. Os santos hdo de governar o mundo
em ultima andlise como os Unicos capazes de fornecer direcdo, sentido e forma
cultural a vida, em todos seus aspectos. A vista dessa eventualidade, a igreja deve se
preparar mediante sua autocracia interna, por meio da capacidade desenvolvida para
lidar com seus problemas, do desenvolvimento de sua vida em cada linha do lar, escola
e vocacdo, e por meio do desenvolvimento filoséfico de sua fé no tocante a todo o
conhecimento e ciéncia, pois essa é a funcdo do cristdo como sal da terra (isto é,
preservar a forca) e governador do mundo. A medida que o colapso cultural se acelera,
s6 Deus pode se tornar a fonte da cultura e do sentido, e o cristdo se transforma em
forca e agente da cultura. O homem natural destréi a familia, a comunidade, a
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sociedade — tudo que torna a vida suportavel —, eliminando o sentido do trabalho, da
fungdo e até mesmo o préprio sentido em si, na medida em que as teorias correntes
da semantica pressupdem a obsolescéncia do prdprio sentido.

As convocacgdes feitas a uma igreja sonolenta sdo nitidas: “Ou ndo sabeis que os
santos hdao de julgar o mundo?”. Nao é o momento para o pietismo e recuo
presuncosos; nao existe o luxo de se ver livre dos problemas. Os reinos deste mundo
tornar-se-do0 o Reino de nosso Senhor e de seu Cristo. Entrementes, com o
agravamento da crise, os cora¢des desmaiam de terror. Se o destino cultural do amor a
parte de Deus é a degeneracdo, entdo o destino cultural do cristdo genuino e
consistente deve ser a regeneracdo — ndo had como escapar dessa responsabilidade.
Fugir dela é se tornar sal insipido, lancado fora para ser pisado pelos homens.

Temos, portanto, a necessidade imperativa de uma educacdo crista para o
desenvolvimento da universidade cristd em termos de pressuposi¢cdes epistemoldgicas
teistas-cristds. Devemos reconhecer que nada é mais miope e tragico que limitar o
cristianismo a objetivos eclesidsticos quando sua responsabilidade se estende a
totalidade da vida, e uma vez que Jesus Cristo é apresentado, nas Escrituras, como o
Mediador da redencdo cdsmica e pessoal. O homem é chamado a exercer seu
mandato de imagem divina no conhecimento, retiddo, santidade e dominio,
subjugando a terra no ambito da agricultura, ciéncia, cultura e artes, asseverando de
todas as maneiras possiveis os direitos régios do Rei Jesus em todos os dominios da
vida, reivindicando os reinos deste mundo como os Reinos de nosso Senhor e de seu
Cristo. O estandarte de Jesus Cristo deve ser erguido em cada campo da vida. Eis a
tarefa fundamental da educacao cristd, junto com o reconhecimento de sua crescente
responsabilidade, conforme as presentes realidades sdo abaladas de modo que sé o
inabaldvel permaneca. A vista de tudo isso, o cristdo ndo pode limitar sua atuacdo a
igreja institucional nem se tornar um manipulador de poderes, ou ainda um
observador placido e estoico. Como Henry Van Til acentuou, a cultura ndo é um
projeto neutro. Visto que o cristianismo abarca a totalidade da vida, ele deve se tornar,
em sua totalidade, a fonte da cultura: “Pois a religido de um povo é expressa na sua
cultura, e os cristdos ndo podem se satisfazer com nada menos que a organiza¢ao

crista da sociedade” .3

3 0Op. cit., p. 245.
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10. O FIM DE UMA ERA

Ndo é necessdrio concordar com as filosofias de Spengler, Toynbee ou
Berdyaev para reconhecer que estamos no fim de uma era. Embora ndo tenha existido
época sem suas tensdes, crises, tormentos e duvidas, tais fatores sdo salubres e
construtivos quando partem do esfor¢o e da busca por determinada finalidade no que
diz respeito a fé segura e esperancga diretiva. Essas tribulagdes de cada época sdo
esporas para a a¢do e nao fundamentos para a indecisdao. Todavia, quando o homem
perdeu o senso de identidade, a fé basica, abandonando a esperanca diretiva e
voltando-se para o pensamento positivo, a auséncia de sentido resulta na auséncia de
coeréncia da acdo e incapacidade para a autodefesa. Uma cultura ndo convencida do
préprio valor se encontra inapta para se defender. Sua energia é substituida pela
apatia, e suas convicgdes, por tormentos de autoanalise. Como efeito desse colapso,
os “milhdes de Roma foram conquistados por dezenas de milhares dos germanos”.?

N3o é necessario concordar com a fé da era passada a fim de reconhecer suas
conquistas; podemos constatar os importantes aspectos do medievalismo e apreciar
suas contribui¢des a cultura ocidental sem concordamos com o pensamento medieval.
De semelhante modo, os resultados da cultura do iluminismo, tendo florescido na
educacdo estatal, podem ser reconhecidos e aceitos sem um que se exija o
assentimento a estrutura subjacente do seu pensamento.

Quais sdo alguns dos resultados notaveis da presente cultura agonizante, e, em
particular, de suas escolas?

Em primeiro lugar, mediante o processo calculado de desenraizamento e do
conceito da tdbula rasa, essa cultura partiu a coluna vertebral do cristianismo
tradicional que no momento sobrevive como estrutura periférica, secunddria e
truncada. Trata-se de uma conquista consideravel. Os reformadores logo viram seus
esforcos invalidados ndao apenas pelo iluminismo, mas também pelo tradicionalismo,
arminianismo e pelagianismo. A fé e a doutrina da igreja foram dessoradas mais pelos
seus partidarios do que por seus opositores. Hoje, o cristianismo ordena mais a
aderéncia que a lealdade de seus adeptos, e sua fé é tdo condicionada pela época a
ponto de se tornar quase tdo igualmente vulnerdvel como ela. O cristianismo
verdadeiro requer a ruptura radical com a igreja e com o cristianismo geral, além da
cultura contemporanea, de modo que passe a ser uma for¢a impopular e limitada, e
ainda assim capaz de, sozinha, romper com a presente cultura como esperanga
diretiva. A igreja da atualidade, ao langar anatemas contra seus Machens, lavra a
prépria sentenca de morte e garante a criacao da igreja do futuro. O processo de
desenraizamento da nossa época acelerou a autoconsciéncia epistemolégica, e assim o
terreno foi preparado para a maturacdo cultural. Visto que nem todas as raizes
religiosas, econdmicas, familiares ou politicas s3o necessariamente boas, o
desenraizamento calculado dessa agonizante época exauriu, com eficiéncia, até o
ponto da “pagina em branco” — e isto ndo apenas no caso do cristianismo tibio, mas

Y William Carroll Dark, Origins of the Medieval World (Garden City, N.Y.: Anchor Books, 1960), p. 184.
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todos os seus rivais, religiosos quanto seculares, se encontram agora boiando, de
modo inseguro, nas correntezas do processo historico.

Em segundo lugar, como o Império Romano criou as condi¢ces para a permuta
cultural e receptividade do cristianismo, desde a Bretanha até a China, mediante sua
paz e comércio, e isso em um momento doentio, também a cultura moderna criou
condicBes ainda mais amplas de receptividade global por meio da acdo radical sobre
todas as culturas existentes. O desenvolvimento dos meios de comunicagdao é uma
grande contribuicdo para isso, mas o desenvolvimento da receptividade mediante o
colapso das culturas passadas foi ainda maior. O século XIX testemunhou o amplo
desenvolvimento da atividade missiondria em areas que se impressionavam pela
superioridade ocidental e estavam dispostas a aceitar sua religido como um aspecto
dessa preeminéncia. O efeito da ocidentalizacdo e do cristianismo modernizado foi a
aceleracdo da decomposicdo cultural, o agravamento de antigas hostilidades e a
criagdo de novas, na medida em que ruiram as barreiras tradicionais que se opunham
aos conflitos. Contudo, embora o homem das massas esteja sendo criado em escala
global, o ser humano, ndo obstante, permanece criado a imagem divina, embora em
estado caido, inevitavelmente responsdvel para o bem ou para o mal. Portanto, a
crescente pressdo do debacle cultural sé intensificard a ansiedade e a receptividade do
homem, tornando possivel, para melhor ou pior, a ascensdo da nova cultura. Nao ha
oportunidade melhor para desenvolver a cultural global e pluralista.

Em terceiro lugar, a cultura do iluminismo contribui, em n3do pequena medida,
para a sua destruicdo. Por meio da promulgacdo de todos seus parametros de
autorrealiza¢dao e unidade social, mediante a educagdo e todas as outras formas
possiveis, o iluminismo possibilitou sua morte pelas mdos dos préprios filhos.
Liberdade, fraternidade e igualdade, o reino da razdo, a libertagdo do passado em
sentido histérico e psicoldgico, o reino do estado soberano e messianico, o utopismo
econdmico, o reino e a liberdade do amor, a plenitude humana por meio do sexo —
todos estes e outros ideais foram proclamados com estridéncia, apenas para terminar
em frustracdo. Seus trunfos foram destruidos pelas esperancas extravagantes,
preparando assim o caminho para o desamparo selvagem.

Em quarto lugar, mas intimamente relacionado ao ponto acima exposto, essa
orientagdo terrena do iluminismo serviu como o corretivo necessario do
transcendentalismo e da espiritualidade do cristianismo tradicional e, em especial, de
outras religides. O cinismo amargo das religides “devemos olhar sé para o céu” teve
um efeito salutar, que exigiu fé para ser aplicado. A honestidade biblica de Abrado, que
percebeu que a béncdo deveria ser um fato presente, foi expressa na sua sincera
indagacdo: “SENHOR Deus, que me haverds de dar, se continuo sem filhos?” (Gn 15.2).
Ora, sem concordar com o relativismo educacional contemporaneo, ou sua fé nas
respostas faceis, podemos acolher sua insistente restauracdo da dimensdo da
realizacdo na vida, com o seguinte corretivo — a fé biblica ndo oferece uma vida facil;
antes, uma vida agradavel, como diz o salmo 23. O triunfo do Reino de Cristo possui
um aspecto histdrico e escatoldgico, e as dimensbes da realizacdo na vida sdo um
aspecto necessario da fé crista e da esperanca cultural.

Em quinto lugar, o dominio da igreja romanista e, fora do cristianismo, dos
sacerdotes pagdos e xamas, foi arruinado — e isto € um aspecto essencial e saudavel
da presente cultura —, tendo sido substituido pelo dominio do Estado, um mal similar
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gue, todavia, € mais vulneravel ao cinismo e, portanto, ao perecimento. O surgimento
da sociedade pluralista de verdade, com liberdade e desenvolvimento cultural, exige a
destruicdo das reivindicacbes da igreja institucionalizada de Roma e do Estado de
serem a manifestacdo do Reino. A degeneracdo do iluminismo em uma andlise crua
tem destruido as pretensées de todas as instituicdes, incluindo a igreja
institucionalizada e o Estado.

Em sexto lugar, o humanismo que se desenvolveu a partir do iluminismo foi ao
mesmo tempo uma reacao contra o cristianismo e um produto dele, e, a despeito de
seus varios problemas, foi um importante e significativo agente cultural. Embora a
cultura humanista muitas vezes tenha implicado no aviltamento da cultura popular,
isso ndo surge de maneira alguma como demérito. A menosprezada cultura das “Lojas
de RS$1,99” é um coroldrio essencial e inestimdvel do humanismo n3o
necessariamente antiaristocratico e com certeza favoravel a lei cultural de oferta e
demanda, que, em ultima instancia, é capaz de resultados mais viris. O humanismo,
por meio da énfase no tempo em oposicao a eternidade, levara seus seguidores, de
forma inevitdvel, a harmonia com relacdo ao efémero. Todavia, ndo se deve desprezar
o efémero, pois fazé-lo é odiar o tempo e, em dultima andlise, a histéria. Os
construtores das piramides culturais tentaram inutilmente negar o tempo e sé
conseguiram desperdica-lo. Os EUA, como epitome da cultura humanista e do estilo de
vida “Lojas de RS 1,99”, permanece invejado pelo mundo justamente por essas razdes.
Artigos baratos e descartdveis sdo manufaturados, edificios inadequados e amaveis
sao destruidos e substituidos, ndo por causa do desprezo a cultura, mas pelo respeito
saudavel ao tempo, o tempo presente, e, desse modo, também o respeito ao futuro. A
longo prazo, tornar-se-a claro que a cultura “efémera” do humanismo produziu a
cultura mais “duradoura” que seus rivais e predecessores. Seus desperdicios e erros
sdao o luxo da experimentacdo, da tentativa e erro, todas evidéncias da liberdade. As
escolas publicas, ao enfatizarem o tempo, foram inestimaveis, ndo apenas no destaque
excessivo da educagdo progressiva com relacdo a “preparagdao para a vida”, mas
também na insisténcia, no ambito da educacdo basica, na preparacao similar para a
vida mediante as ferramentas e habilidades intelectuais. Ademais, a énfase no tempo
ndo foi semelhante a tendéncia sem sentido e orientacdo do pessimismo grego e
romano; antes, consistiu na fé otimista na subordinacdo do tempo e espaco para a
realizacdo plena do homem, o ideal neocristdo no seu carater, e cristdo na origem. O
humanismo, evidentemente, ndo exorcizou todos os construtores de piramides em
seus dominios — prova disto sdo os marxistas —, nem, em todas as demais dareas, a
ansia colossal por status; todavia, isso é uma indicacdo do fracasso do humanismo de
dar a dimensdo da identidade e vocacdo fornecidas pelo verdadeiro cristianismo.
Todavia, o fracasso ndo diminui a importancia da restauracdo do efémero ao lugar de
dignidade e significado.

Em sétimo lugar, a tecnologia é um resultado importante do humanismo, algo
mais que evidente. A énfase no homem e na sua plena realizacdo inevitavelmente fez
o ser humano colocar o conhecimento e a ciéncia a seu servico. Com certeza, se o
sabado foi feito para o homem, e ndo o homem para o sabado, o mesmo também se
aplica a ciéncia, arte e a todo o conhecimento. Embora o resultado seja o constante
confisco dessas coisas por parte do Estado, com base no principio de que o homem e a
ciéncia por ele produzida sejam criaturas do Estado, mesmo este deve servir, ainda
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gue hipocritamente, ao ideal humanista, de modo que o conhecimento e a ciéncia sdo
tratados como instrumentos para a realizagao plena do homem. A tecnologia se
tornou um fato inescapavel da atividade cultural e acrescentou nova dimensdo ao
homem ao liberta-lo da limitacdo dos membros fisicos e da atividade mental ou fisica
direta. Mediante os instrumentos da computacdo e automacao, o homem se tornou
humano de forma mais plena, aumentando seu alcance em todas as areas e
concedendo nova dimensao a sua vida e existéncia. Ndao obstante o fracasso em
fornecer identidade e sentido aos poderes adicionais do homem, permanece ainda o
fato de que o homem ganhou muito por meio da tecnologia. Desprezar a tecnologia e
suas contribuicbes é desprezar a vida e o tempo. A educacdo ndo sé estimulou a
tecnologia por meio da criacdo de sua demanda, mas também ao se equipar para o
fortalecimento da subjugacdo das forcas naturais para fins humanos. Na visdo do
mandato biblico dado ao homem para subjugar a terra no que toca a seu oficio real, tal
resultado da educacdo e cultura contemporaneas ndo deve, de maneira alguma, ser
desprezada, mas ser reconhecido como necessidade imperativa de qualquer cultura
verdadeira.

Poderiamos dizer mais para indicar as importantes contribuicées do iluminismo
e de seu desenvolvimento cultural, sendo a escola moderna um dos seus grandes
monumentos. Ora, o iluminismo foi um movimento de tremenda for¢a, varrendo todo
continente no periodo de poucos séculos. Nao obstante, embora tenha sido uma
grande forca libertadora em varios aspectos, também se mostrou a fonte da maior
escravidao potencial e real que a histdria ja conheceu. Por meio do secularismo
agnostico, tornou-se o manancial da tirania. A vasta linha diviséria entre a autoridade
legislativa e absoluta de Deus e o poder ministerial e delegado do homem foi apagada,
e o Estado secular transformou-se, em carater irrevogavel, na fonte do absolutismo
que ultrapassa o exercicio de poder do préprio Deus. Governantes, presidentes,
senadores, governadores e juizes ndo mais atuam com base na lei superior e
transcendental, de governo e tribunal, mas sim como encarnag¢des da autoridade. Dai a
crescente necessidade de o presidente ser uma “figura paterna”, ou algo de sentido
similar, na medida em que carrega agora, em seus ombros, o peso da autoridade
ultima e deve desempenhar o papel de deus. Hoje, o homem se vé diante de juizes que
cada vez mais ndo conhecem outra lei além do Estado, e, desse modo, o individuo se
encontra desemparado, devido ao fato de que a corte se identifica em profundidade
com a lei e pelo fato de o homem secular ter cada vez menos fé no apelo ao Deus de
César. O relativismo, portanto, privou a vida da dimensdo e perspectiva da lei absoluta
de Deus e da possibilidade de resistir as forcas demoniacas da histéria. O resultado é a
impoténcia radical do homem, pois ndo ha poder acima ou além do poder humano que
possa armar ou proteger o homem subjugado. Portanto, a mais demoniaca de todas as
tiranias é a produzida pelo relativismo, tendo em vista que a certeza da esperanca e
vitdria é extirpada, e a dimensdo da plena realizacdo — jamais antes tao oferecida com
clareza ao homem — se torna um arremedo sardonico de sua impoténcia. Como Van
Riessen apontou: “A desintegragdo da existéncia, isto é, a dissolu¢do da coeréncia dos
elementos da existéncia chegou ao estagio avancado para grande numero de

pessoas”.?

2 The Society of the Future (Philadelphia: Presbyterian & Reformed Publishing Co., 1957), p. 225.
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Ora, as escolas estatais desempenharam papel importante na desintegracao
dessa existéncia.> Os homens n3o vivem sé de pdo, hem também sé de pdo e ideias.
Como, entdo, ele vive ou pode realmente viver? A resposta de Jesus foi cristalina: “Nao
s6 de pdo vivera o homem, mas de toda palavra que procede da boca de Deus”
(Mt 4.4). A verdadeira condigdo da vida é Deus e sua Palavra, e apenas com base nisso
pode o homem ter identidade e realizacdo plena. A miscelanea dos ultimos suspiros de
varias culturas que, junto com a tecnologia, é ensinada nas escolas ndo é educacao
genuina, mas migalhas que caem da mesa educacional.

Semelhantemente, a desintegracdo da existéncia, que com ironia anda em
paralelo a notéria melhoria das condicdes de existéncia, tem sido marcante em
especial no ambito familiar. O declinio e a erosdao da concepgao cristda de familia
consistem em uma das tragédias de maior alcance da nossa era. Como ja foi apontado,
um dos motivos da ruptura radical entre o cristianismo e o Império Romano foi a
recusa daquele em considerar a igreja, segundo o modelo romano, um aspecto do
Estado — a funcdo da religido, naquele momento, era fornecer a liga e o cimento
social. A unidade e o absolutismo do Estado foram, dessa maneira, rompidos,
possibilitando o conceito moderno de liberdade. A unidade da vida no mundo antigo
era de natureza muito perigosa. A religido era um aspecto da vida do Estado, visto que
o Estado — seu regente, ou ao menos um aspecto de seu ser — era divino. Por
conseguinte, cada aspecto da vida: artes, agricultura, comércio, ou seja, tudo, era um
aspecto da vida do Estado. Assim, religido, Estado e vida eram uma so coisa. Templos,
acougues, bancos, guildas e familia eram aspectos da vida do Estado, e ele estava
ligado a vida de um deus ou a de uma assembleia de deuses. O vinculo social e césmico
entre céu e terra, demonstrado na torre de Babel e nos zigurates babildnicos,* era o
traco caracteristico da vida no mundo antigo, fora de Israel; ora, essa unidade foi
destruida com vigor pelo cristianismo (a despeito das tentativas de alguns lideres
eclesiasticos de recria-la) e o Estado e escola modernos buscam hoje restabelecer. A
unidade do antigo Estado divinizado era uma unidade sem transcendéncia, visto que o
conceito de continuidade — o vinculo entre céu e terra — fez o tempo e a eternidade
ficarem sujeitos a vida comum. A vida dos deuses, embora superior, ndo era
transcendente, estando ausente dela a descontinuidade radical com o mundo do fluxo.
Portanto, os deuses também estavam sujeitos a derrota e ao declinio, eles préprios
criaturas da mutabilidade e decadéncia. Dessa forma, embora o reino dos deuses
possa ser bem maior no que toca a dignidade e distdncia que o proposto na teologia
cristd com sua doutrina da encarnacdo, o reino dos deuses se encontra sujeito a
mesma lei da mudanca que o mundo dos homens (ao passo que no pensamento

3 A expressdo “escola publica” ndo é mais vélida; as escolas publicas ou comuns s3o anteriores as escolas
sustentadas por impostos e controladas pelo Estado, a despeito do uso continuo dessa expressdo
enganadora. Hoje as escolas sdo governamentais ou estatais. As “escolas paroquiais” sdo sustentadas ou
controladas por igrejas. “Escolas particulares” sdo escolas seculares mantidas ou controladas por
individuos ou pequenas corporag¢des, ou recebem orientacdo religiosa ainda que se encontrem em
sentido primordial sob controle particular. “Escolas cristds” ou “creches cristds” sdo antiestatistas e
antiparoquiais, e sdo mantidas por associagGes escolares de pais reunidos para prover educagdo nos
termos da base de sua fé e em relagdo integral com o lar, o que consiste em um sentido bastante
realista em uma instituicdo de patrocinio e apoio.

4 Cf. Eric Burrows, “Some Cosmological Patterns in Babylonian Religion”, em: S. H. Hooks (org.), The
Labyrinth: Further Studies in the Relation between Myth and Ritual in the Ancient World (London: SPCK,
1935), p. 43-70; e Andre Parrot, The Tower of Babel (N.Y.: Philosophical Library, 1955).
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cristdo os dois reinos jamais se confundem). A esséncia desse conflito, jamais
compreendido por Gibbon, ndo obstante decisivo para a histéria ocidental, centra-se
nas duas naturezas de Cristo. A definicdo do Concilio de Calcedbnia, 451 d.C., falou
acerca de “nosso senhor Jesus Cristo, perfeito em sua divindade e perfeito em sua
humanidade, verdadeiro Deus e verdadeiro homem”. Este Jesus é “consubstancial ao
Pai pela divindade, e consubstancial a nés pela humanidade, similar em tudo a nds,
exceto no pecado [...] um e o mesmo Cristo, Senhor, Unigénito; no que tém que se
reconhecer DUAS NATUREZAS, SEM CONFUSAO, IMUTAVEIS, INDIVISAS, INSEPARAVEIS; ndo tendo
diminuido a diferenca das naturezas por causa da unido, mas sim tendo sido
assegurada a propriedade de cada uma das naturezas, que concorrem a formar uma sé
pessoa. Ele ndo estd dividido ou separado em duas pessoas, antes, € um Unico e
mesmo Filho Unigénito, Deus, Verbo, e Senhor Jesus Cristo como primeiro os profetas
e mais tarde o mesmo Jesus Cristo, nosso Senhor, o ensinou, e como nos foi
transmitido pelo simbolo dos pais”.

A questdo era de suma importancia: afirmar que o humano pode se tornar
divino; que o eterno e o temporal podem se imiscuir; que o tempo e a eternidade
podem ter, cada um deles, existéncia independente ou coigual, equivale a
temporalizar a eternidade, tornando-a ndo mais determinante sobre o tempo. Além
disso, a falha do temporal se encontra sé no fato de ser temporal, e passa-se a
compreender o objetivo do homem como exteriorizagao de si mesmo e de sua ordem,
em tentar criar uma ordem eclesidstica ou uma ordem social que congelara o tempo
na eternidade, um ideal almejado com zelo ndo s6 nos tempos antigos, mas nos
periodos medieval e moderno. As implicagées do Concilio de Calceddnia sdo a negagao
da legitimidade dessa posicdao. A fraqgueza do homem ndo é metafisica — ndo é a
finitude, como os antigos, os escolasticos, os neo-ortodoxos e os pensadores
existencialistas concebiam e concebem —, mas é ética. O homem n3o deve renunciar a
“busca da certeza”, mas sim a busca da eternidade que o préprio Dewey procurava em
sua “grande comunidade”: a atualizacdo da eternidade no tempo, a consecugao da
ordem final, o “fim” da histdria. A negacao das delibera¢des do Concilio de Calced6nia
é a rejeicao da determinacdo do tempo pela eternidade associada a recusa em deixar o
tempo ser tempo; por conseguinte, nessa linha de pensamento, o tempo deve ser
eternizado ou ao menos detido. O objetivo em todas as dreas da vida se torna o
menosprezo ao tempo, expresso com idealismo ou cinismo. Contudo, na perspectiva
cristd, respeitar a eternidade significa respeitar o tempo. E a capacidade do
cristianismo primitivo de apresentar uma nova ordem social, em fornecer o que
William Carroll Bark chamou o pensamento fronteirico da época — essa capacidade
veio com a ruptura da unidade letal da cultura antiga (isto é, o vinculo entre céu e
terra). Ele fez da Babilonia um tipo, no livro do Apocalipse, de toda a oposicdo a Deus,
por parte do homem e Satanas. A controvérsia cristolégica foi marcada pela tentativa
de suplantar essa ruptura promovida pelo cristianismo, com toda suas implicacdes
culturais. Os lideres eclesiasticos controlados pelo Estado, com a submissdo ao
absolutismo eternizado e a unidade do tempo e eternidade centrada no Estado, eram
hostis a tentativa de forcar a ruptura. O Concilio de Calcedonia foi, portanto, uma
sentenca de morte ao mundo antigo e o principio da genuina liberdade. No entanto, o
pensamento helenista na Igreja de Roma buscou restabelecer esse vinculo e, como
evidencia o escolasticismo, e reintroduziu, desse modo, a confusdo. Lutero fracassou
em expurga-lo da igreja, ao passo que Calvino mais uma vez restaurou a importancia
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do Concilio nesse tocante.” Os efeitos da Reforma estdo sendo destruidos hoje com
rapidez, e o Estado mais uma vez se torna a antiga unidade de céu e terra, o foco da
vida e do sentido — o antigo e o novo Leviatd, oferecendo a si mesmo como
verdadeiro épio das massas, a fonte de toda riqueza, servico, seguranca, futuridade e
sentido.

Em oposig¢do a tudo isto, o cristianismo concebido em Calceddnia assumiu uma
posicao radical, de modo que mesmo Sozomeno, escrevendo um pouco mais tarde e
tendo vindo do Oriente mais subserviente, podia ainda afirmar que a familia pertence
a Deus e ndo ao Estado. Tal conceito era estranho ao mundo que percebia ambos (isto
é, familia e Estado) como insepardveis, para o qual o pertencente ao deus do Estado
mais do que certamente pertencia também ao Estado. Todavia, na atualidade, a
influéncia desse Concilio estd fenecendo, e todos os seus beneficios sdo ignorados,
esquecidos ou desprezados. O aborto, por exemplo, foi uma das frentes de batalha, os
pensadores pagdos opunham-se a ele sobre a premissa de ser uma violacdo dos
direitos do Estado, ou defendendo-o como necessdrio ao Estado. Quando o paganismo
se opunha com base nos direitos do patriarca, tomava-se antes em consideracdo a
religido do grupo — a adorag¢ao dos antepassados, a veneracao do passado e a
solidariedade da estrutura social — que a base na lei absoluta. O argumento do
cristianismo introduziu, dessa forma, uma nota radical, a saber, que a vida pertence a
Deus e ndo ao grupo social. E justamente essa nota estd sendo subvertida no
momento pela ascensdo do estadismo. A estrutura da familia, como ordenanca divina,
contando com certos direitos além do Estado e da lei, estd desaparecendo na
atualidade, e a educagdo tem sido uma contribuicdo especial para sua erosdo. A familia
ocidental sofreu vérias mudancgas nos ultimos dois mil anos.® Hoje ela enfrenta ndo
apenas o proéprio declinio, mas também o desaparecimento da ordem que
reconhecera sua liberdade; a familia estd sendo absorvida mais uma vez pela “familia”
mais ampla, isto é, o Estado — concebido como a ordem derradeira do homem. O
Estado por ora possui meios para estabelecer seu poder e dominio como nunca antes.
Portanto, a liberdade n3ao é mais uma dimensdo da vida dada pelo préprio Deus, mas a
area de tolerancia permitida pelo Estado. E o homem, ndo possuindo fé em qualquer
outra drea de realizacdo a ndo ser o Estado, por mais que possa ansiar pela liberdade
do Estado, esta na verdade buscando apenas permissdo e escapatoéria, pois a liberdade
destituida de fé se torna apenas o desejo de autoindulgéncia e a fuga da
responsabilidade. A confusdo moderna de tempo e espaco torna impossivel qualquer
doutrina consistente e legitima de liberdade. A desintegracdo da existéncia é,
portanto, produto da mesma confusdo da qual o Concilio de Calcedénia certa feita
resgatou o mundo desintegrado.

Ora, quando o mundo se desintegra, nada se torna mais desprezivel que seus
valores mortos, nada mais inanimado que seus deuses caidos, e nada mais
ofensivamente fétido que suas antigas necessidades. Isso ndo serd menos verdadeiro
no que diz respeito aos valores desta época em agonia, da qual um dos principais é a
escola estatal. Caso a nova ordem seja capaz de romper com o estadismo, ela se

5 Cf. Cornelius Van Til, The Metaphysics of Apologetics, e Rousas J. Rushdoony, By What Standard?,
p. 19-64.

6 Cf. Carle C. Zimmerman, Family and Civilization (1947) e The Family of Tomorrow (1949), publicados
pela editora Harpers.
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voltard, no tempo oportuno, contra todas as fortalezas do estadismo, principalmente a
escola. Nos dias atuais, nada parece mais improvavel, embora alguns ciscos levados
pelo vento indiguem a diregdo das presentes circunstancias. Estatisticas
governamentais indicam que em meados e fim da década de 1940, as escolas do
Estado compreendiam 90% da populacdo de alunos, com os demais 10% em “escolas
particulares” de todos os tipos. Por volta de 1959, os nimeros mostravam que 84% se
encontravam em escolas estatais, e 16% em escolas “particulares”. De acordo com R.L.
Hunt, “ndo é mais possivel ver as escolas publicas como algo inquestionavel”, e ele cita
oito movimentos que militam contra essas escolas.’

Contudo, hd mais coisas envolvidas. A escola estatal se encontra de todo
comprometida com a cultura contemporanea, tanto pelo fato de ser um produto dela
qguanto pelo fato de defendé-la com zelo. A despeito de movimentos adversos, a
escola estatal ha de sobreviver enquanto a cultura também sobreviver — e ndo mais
gue isso. Para nossa cultura, a religido estatal compulséria aparenta ser um erro
intolerdvel, mas o mesmo nao é verdade no que toca a educacdo estatal compulsdria.
Mas entre ambas ndo ha diferenca substancial; pois tanto uma quanto a outra exige o
poder compulsivo do Estado para tudo o que a cultura julga necessdrio. A causa
religiosa era compulséria naquele tempo, como a causa da educa¢do exige hoje a
coacgdo e o Estado. Em ambos os exemplos, a coa¢do produziu ganhos significativos de
uma espécie e, de semelhante modo, penalidades consideraveis. Mas para que a
educacdo desempenhe um papel ainda mais importante em outro momento nao se
exige que ela seja estadista, ainda que no menor grau. A educagdo estadista
permanecerd — apesar da veeméncia dos ataques contra ela — e sua confianga e
subserviéncia ao Estado crescerdao cada vez mais, enquanto a cultura contemporanea
subsistir, mas, com o colapso da cultura, a educacdo cultural também fenecerd com
rapidez. E de fato estamos no fim de uma era, uma era que drasticamente se volta
para si mesma, tentando entrever inutilmente um novo sentido de diregao.

Essa direcdo é o requisito para a nova vida e a vitalidade. Bem antes de a
cultura medieval ser sucedida por outra, seus homens eram cinicos e desdenhosos
para com os valores da época. Ainda assim, a jurisdicdo e autoridade geral da igreja
sobreviveram com sucesso ao cinismo, e sé naufragou ao se deparar com os rochedos
de novas crengas religiosas. A despeito do cinismo, os homens nao eram capazes de
pensar no mundo separado da igreja, e, com efeito, alguns dos cinicos mais sardonicos,
incluindo-se Erasmo de Roterd3, faziam questdo do mundo unido a igreja. Portanto, o
conceito moderno do governo e jurisdicio todo-abrangentes por parte do Estado
sobreviverd ao mais amargo ressentimento e cinismo com tanta firmeza quanto
outrora a igreja. Ndo sdo os satiristas da venalidade dos padres ou as fraudes dos
coletores de impostos que podem criar uma nova cultura, apenas 0os que agem com
base na fé ativa que fornece novo fundamento e estrutura a sociedade, ndo mediante
a hostilidade crua. “Os homens ocos” de Thomas S. Eliot governam agora o mundo,
embora sejam também seus cidaddos, todos igualmente assombrados pelo senso do
desastre iminente, atormentados pela vacuidade da vida, e, na época de exatiddo
cientifica, dados a vagueza e ambiguidade religiosa e filoséfica. Na arte, no amor, na

7 R. L. Hunt, The National Council of Christian Churches, na reportagem: “Will Public Schools Survive?”,
resumido por Mark Fakkema em um artigo homonimo, parte 1, em: The Christian Teacher, Sept., 1959,
p. 5s.
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religido e na totalidade da vida, a técnica se tornou o substituto do sentido e a fuga da
realidade. Na auséncia de esperancga para o futuro, o homem também tenta destruir o
passo e seu carater definitivo, como se pode ver em Sartre.® O que Levi chama a
“vontade de ilus3o”® de Nietzsche é a presente caracteristica da época t3o dedicada a
ilusao.

O fim de uma época é sempre um tempo de desordem, guerra, catastrofe
econdmica, cinismo, anarquia e angustia. Mas é também uma era de desafio e
criatividade intensos, e também de grande vitalidade. E devido a intensificacdo das
guestdes problematicas, e de seu alcance global, nunca uma era se deparou com uma
crise mais exigente e excitante. Esta, entdo, é, acima de tudo o mais, a maior e mais
gloriosa era para estar vivo, o tempo de oportunidade, que requer um pensamento
estimulante e vigoroso — de fato, um tempo glorioso para viver.

8 Philosophy and the Modern World (Bloomington, Indiana: Indiana University Press, 1959), p. 421.
° Ibid., p. 40.
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APENDICE 1 — LIBERDADE ACADEMICA

Nos ultimos anos, as autoridades académicas tém (como no passado) julgado
necessario, por vezes, censurar ou suprimir publicagées estudantis. Isso ocorreu em
universidades estatais, nas faculdades da Ivy League e também no Calvin College.! Em
cada um desses casos, alguns estudantes e, as vezes, membros da faculdade tém
soado o alarme de perigo a liberdade académica. O mesmo protesto tem sido feito
quando membros da faculdade sdao demitidos por serem comunistas.

Toda a controvérsia, em cada uma de suas facetas e circunstancias, revela a
ignorancia estarrecedora relativa ao sentido do termo liberdade — fato ainda mais
lastimavel quando ocorre no campus de uma faculdade crista. Afinal, a compreensao
legitima de liberdade é de esséncia teoldgica, e o tecido da liberdade tem sido puido
de modo paulatino a medida que nossa cultura perde o fundamento teoldgico. O tipo
de liberdade comumente reivindicado pelos homens de nossos dias ndo é a liberdade
da criatura, mas a liberdade de pretensos deuses. Em rigor, sé Deus é livre e acima de
qgualquer responsabilidade para algo ou alguém a nao ser ele mesmo. A liberdade da
criatura é limitada e responsavel. Os homens ndao possuem a habilidade do voo, nem
podem nascer quando assim o decidirem, ou com o semblante ou habilidade que
desejarem. Nem podem agir de forma independente de Deus, de modo que o homem
deve, a todo momento, agir com responsabilidade. Acima, além e sobre sua vontade
se encontra o Deus absoluto e soberano, que “desde toda a eternidade e pelo mui
sabio e santo conselho de sua prdpria vontade, Deus ordenou livre e inalteravelmente
tudo quanto acontece”. Nao obstante, o decreto de Deus ndo violenta “a vontade da
criatura, nem é tirada a liberdade ou contingéncia das causas secunddrias, antes, sao
estabelecidas” (Confissdo de fé de Westminster, 1l1.1). A liberdade da criatura sé é real
devido ao decreto eterno de Deus, e jamais é real a ndo ser nos termos de sua
limitacdo e responsabilidade.

A importancia disso se torna ainda mais compreensivel quando examinamos,
por seu turno, as liberdades politica, religiosa e académica. A ordem politica do direito
reconhece a liberdade, mas na jurisdicdo da responsabilidade e limitagdo. Liberdade
ilimitada, como nas cidades-estados gregas, se torna tirania: qualquer grupo pode
escravizar outro ou legislar a seu talante, uma vez que possui capacidade e liberdade
para isso. A verdadeira liberdade politica estabelece a restricdo mediante a lei, insiste
na responsabilidade e ndo pode tolerar outro credo que atue para solapar esses
elementos, de maneira que n3do se confunde liberdade de impressa, por exemplo, com
liberdade de calunia e difamacao; antes, impde restri¢cdes a fim de garantir a liberdade
com responsabilidade.

De semelhante modo, a liberdade religiosa ndo pode ser ilimitada, na realidade,
nem sequer existe nos EUA, nem é garantida por lei. Ndo se concede liberdade para
seitas religiosas que toleram praticas como infanticidio, poligamia, sacrificio humano e
ritos sexuais, a queima de hereges ou outras praticas que ocorrem em varias religioes.

! Calvin College situa-se em Grand Rapids, Michigan, e é patrocinado pela Christian Reformed Church
[Igreja Crista Reformadal.
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Quando, no ultimo século, os mdérmons poligdmicos tentaram justificar seus varios
casamentos a partir da base constitucional de liberdade religiosa, a Suprema Corte foi
presta em apontar que tal liberdade ilimitada configurava como impossibilidade.
Afinal, toda e qualquer prética poderia, entdo, ser defendida com base na liberdade
religiosa. A Suprema Corte reconheceu compativeis com a liberdade religiosa apenas
as praticas favordveis aos critérios cristdos. Ela admitidamente reconheceu o
cristianismo, ndo como religido revelada ou oficial, mas como a fé do direito comum
gue determina a natureza e os limites do direito nos EUA. O conceito de liberdade
religiosa total é uma impossibilidade para a criatura e a sociedade, e, em sentido real,
€ um produto da cultura cristd o fato de a liberdade constitucional ou limitada se
tornar um principio diretriz de certas nacdes. E a liberdade, devido a sua maior
legitimidade teoldgica, tem se mostrado a mais segura em relagdao a sua existéncia e
resultados.

O mesmo principio se aplica a liberdade académica. Em rigor, ndo houve
exemplo, em nossa geragao nos EUA, da violagdo da liberdade académica. Esse termo
s6 pode ser aplicado quando se negam aos académicos o direito de pesquisa e de
publicar ou tornar conhecido o resultado de pesquisas honestas e legitimas. Portanto,
aplicar o termo “liberdade académica” para qualquer outra coisa é fazer mau uso dele.
Todavia, de fato, o termo tem sido mal utilizado pelos professores universitarios que
se empenham em solapar os critérios essenciais de uma instituicdo (embora estejam
na sua folha de pagamento) e ndo mecam esforcos para implementar o conceito
pessoal de educacdo. A liberdade académica ndo pode ser utilizada para justificar o
ensino do comunismo em uma instituicao estatal dedicada ao bem-estar da ordem
politica livre, nem pode ser usada a fim de justificar ou defender o ensino do budismo
ou modernismo em um colégio cristdo. De semelhante modo, os estudantes tém a
responsabilidade, bem como a limitagdo correspondente, para com a instituicao
educacional enquanto fizerem parte dela e portarem seu nome, na medida em que o
carater e a reputac¢do da instituicdo estao envolvidos na conduta de cada um deles.
Reconhecidamente, algumas instituicdes podem abusar dessa limitagcdo, mas o fato é
gue a maioria delas, incluindo-se aqui faculdades cristas, recuaram com sutilidade a
fim de demonstrar respeito a expressao dos alunos, mesmo quando ela tenha sido
uma fonte de graves problemas. Devido a flexibilidade demonstrada pelas institui¢des
nesses casos, devemos aplaudi-las, se de fato se pautaram com respeito saudavel a
verdadeira liberdade cristd — e ndo a tolerancia sem principios.

Quando os alunos do Calvin College protestaram, por meio do jornal Chimes, a
favor da retirada da Literary Review [Revista literdrial em nome da liberdade
académica, eles demonstraram, com isso, uma ignorancia extraordindria quanto ao
sentido da liberdade e da irresponsabilidade da criatura. O veredicto honesto, mas
ameno sobre a Literary Review seria a de que se trata de uma leitura pobre e imatura,
e de esséncia secular. Seu secularismo é um reflexo dos alunos e da escola. A redacao
cristda ndo exige o uso de temas ou terminologias religiosos; no entanto, envolve um
propdsito consistentemente cristdo. A incapacidade do Chimes compreender o sentido
de liberdade é especialmente marcante. Em uma instituicdo calvinista, mais que em
outros lugares, o exercicio da liberdade deveria ser percebido com base na
responsabilidade e limita¢cdes da criatura sob o dominio de Deus, e ndo como um filho
rebelde de Ad3do almejando ser uma divindade e denunciando todos as justas
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exigéncias feitas a ele por parte do homem e de Deus. A falta de compreensao é uma
falha teoldgica que reflete os alunos e a faculdade, exigindo, portanto, nossa reflexao.
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APENDICE 2 — A AMEAGA DA ESCOLA DOMINICAL

E sempre mais facil perceber o cisco no olho alheio que a trave encontrada no
nosso. De semelhante modo, é mais facil para os cristdos perceber os pecados do
mundo que os pecados da igreja. Cada faccdao teoldgica se atém prontamente ao
pecado das demais e falha em perceber os préprios.

Talvez nao haja outra instancia na qual essa cegueira seja percebida de maneira
tdo sistematica que na escola dominical. Provavelmente, ndo hd ameaga maior ou mais
sutil para o cristianismo. Quando consideramos o impressionante investimento de
tempo e dinheiro envolvido na escola dominical, o problema se torna ainda mais sério.

A escola dominical possui, é claro, seus defensores zelosos, desde J. Edgar
Hoover, além de outros por toda a parte. Juizes e autoridades legais fazem coro, de
modo geral, com os ministros quando afirmam que as criancas que frequentam a
escola dominical com regularidade raras vezes se envolvem na delinquéncia, e que a
vasta maioria dos criminosos sao alistados dentre os que se encontram fora das fileiras
da igreja. Essas afirmacbes sdo verdadeiras e servem apenas para apontar com mais
clareza para a esséncia do problema.

Na atualidade, a escola dominical tem sido exitosa na promoc¢do da cidadania
moral. Constitui-se poderosa arma para a ordem e decéncia sociais. E, de semelhante
modo, uma arma efetiva no combate da delinquéncia juvenil. Os agentes da lei estdo
corretos na avaliacdo da funcdo e valor sociais da escola dominical. Quanto a isso, ndo
ha o que discutir.

N3o temos objecdo alguma com relacdo a moralidade (nem nos é possivel fazé-
lo); é um resultado adequado e apropriado ao programa da escola dominical, mas
podemos e devemos chamar a atencdao para o fato de que ela produz ndo apenas
moralidade, mas moralismo. O programa liberal da escola dominical tende a reduzir a
religido ao moralismo. A escola dominical fundamentalista iguala, por vezes, religidao e
moralismo, ou o acrescenta a religido como o esquema “fé e obras” visando a
salvagao.

Certa feita, uma jovem, enfrentando sérios problemas pessoais, confidenciou a
seu pastor que seus insucessos pessoais e conjugais foram agravados pela instrucao na
escola dominical. Ela, resultando tanto de igrejas liberais e fundamentalistas, afirmou
gue todo o aprendizado na escola dominical enfatizava a necessidade de ela ser boa
para ser cristd, ao passo que o que aprendera agora declarava com veeméncia que ela
era cristda ndao por ser boa, mas porque Deus é bom; que n3do é sua retiddo, mas a
retidao divina, que a salvou e era o fundamento de sua vida didria. A primeira atitude a
levou a uma vida razodvel e amena, mas claramente pautada pela justica prépria, vida
em que lidava com os problemas pautando-se pelas prdprias obras. A segunda atitude,
por seu turno, deu-lhe o reconhecimento da prépria natureza como a de uma
pecadora salva pela graca, como a humildade radiante e a alegre dependéncia de Deus
gue ofereceram esperanca para a solucdo de seus problemas. Na sua mentalidade
moralista, ela era incapaz de aceitar a si propria ou mesmo a vida; ela se encontrava
repleta de duvidas e frustracdes. J& quando de sua mentalidade piedosa, ela aceitou a
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si mesma e a vida com o crescente realismo e o reconhecimento gradual de que
deveria se ver como Deus a via, estar pronta a aceitar seu amor e reconhecer a honra e
a gldria que isso Ihe conferia, bem como o crescimento com base nesses elementos.

O incidente traz ao centro a ameaca da escola dominical. Ela ensina justamente
a fé contra a qual o pulpito declara guerra. Inculca o pelagianismo completo e salvacao
pelas obras (como nos circulos liberais), ou a fé judaizante (em circulos
conservadores). Seus efeitos sdo quase invariavelmente moralistas. Embora algumas
licoes materiais enfatizem com nitidez o Evangelho, a maioria absoluta dos professores
ensina ainda mais as criancas que elas devem ser boas como Jesus deseja que elas
sejam, evitando serem mads. Esse ensinamento é uma ofensa constante a pregacao
piedosa e as Escrituras: subverte todo o cristianismo. O fato de que em algumas
escolas dominicais se ensina de fato a salvacdo e hd uma convocacdo para a decisao e
comprometimento n3o altera os fatos. A expiacdo e a cruz sdo acrescidas a bondade e
as obras como meio de salvacdo, e esse é o efeito pratico na mente dos pupilos. Quase
toda jovem da escola dominical é capaz de fornecer algum tipo de definicdo do
significado do bem e do mal, mas nem uma em dez mil pode definir o pacto da graca.

Deve-se apontar ainda outro fato lastimdvel. Devido a sua natureza moralista, a
escola dominical atrai, como professores, uma grande propor¢dao de “praticantes do
bem”, pessoas cujo deleite é participar de todo tipo de atividade comunitaria,
candentes de retiddo moral e civica por agirem assim. A vista de seu moralismo
profundamente embutido, eles tendem a menosprezar os cultos de adoragao publica,
dando mais importancia a programacao da escola dominical. A frequéncia familiar nos
cultos foi substituida pela prioridade da frequéncia das criangas na escola dominical.
Pelo fato de que a adoragdo ser igualada a capacidade de compreender — uma
equacdo moralista —, passa-se a afirmar, portanto, que as criangas estdao melhor na
escola dominical, nas salas das criangas ou no berc¢drio. Ndo causa surpresa que as
criancas educadas na escola dominical deixem a igreja apds anos de ensino a fim de
retornar s6 quando tiverem filhos para frequentar a escola dominical. Ela se tornou
para eles a instituicdo central, e o moralismo, sua religido. Eles participam da igreja
com o intuito de perpetuar a escola. A vista disso, a escola dominical se transformou o
triunfo dos saduceus e fariseus, bem como dos judaizantes. Por vezes, sé podemos
descrevé-la como anticristd. O pastor que prepara um sermao para a manha e a noite
de domingo, pautado no sentido da fé e vida cristas, estd enfrentando ndo sé a fé do
mundo, mas a fé da prdpria escola dominical.

Por conseguinte, o que as criangas recebem da escola dominical ndo é a fé
piedosa, mas a fé moral, e a Unica consequéncia possivel desse desenvolvimento é o
desastre religioso. Se ha algo claro nas Escrituras é que Deus é assaz ciumento de sua
honra e ndo tolera sacrilégio. E o programa da escola dominical moderna é sacrilego na
medida em que sua énfase ndo se encontra em Deus, mas no moralismo, e seus
resultados analisados em termos de consequéncias sociais favoraveis em vez de
piedade. E, a despeito de onde e quando, caso a escola dominical exista com essa
base, em qualquer grau que seja, ela € uma ameaca ao cristianismo e uma ofensa a
Deus.
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APENDICE 3 — COERCAO E ESCOLA CRISTA

A escola cristd ndao deve ser confundida com a escola paroquial, pois ndo se
trata de um adjunto da igreja, mas, sim, a criagdo de uma sociedade escolar
independente formada por pais interessados nos padrdoes educacionais
particularmente cristaos. Varios grupos eclesiasticos, contudo, mantiveram o interesse
ativo no aprofundamento e promogao da escola como uma questao de principio e na
firme e valiosa convicgdo de que a crianga é responsabilidade dos pais, e ndo do
Estado. As igrejas se focaram com tanta forca nesse tema, que sentiram ser sua
responsabilidade relembrar aos pais que as criancas ndo pertencem a César, e que a
educacdo estadista é, em ultima andlise, anticrista.

Tudo isso é excelente, mas o problema surge quando algumas igrejas exercem
um elemento de coercdo sobre os pais para promover o comprometimento. Ndo ha
acdo disciplinar ou coerciva por parte da igreja, mas certa pressdao por parte dos
oficiais sobre as familias para que matriculem os filhos na escola cristd. Em alguns
casos, as igrejas reportam aos oficiais a porcentagem de familias cujos filhos
ingressaram na escola crista — bastante frequentemente 100%.

Embora o aspecto instrucional seja responsabilidade legitima e necessaria da
igreja, isto é, instruir os pais quanto as implicacdes da educacdo estatal e da educacdo
piedosa, o recrutamento ou matricula é funcdo inteiramente da sociedade escolar. A
grande maioria é favordvel a educacdo cristd; a minoria geralmente se aflige, para
entdo aceitar devido a pressao social, angustiando-se por causa da falta de disposicdo
de carregar um duplo fardo, isto é, as escolas publicas por meio dos impostos e a
escola crista pelo pagamento das mensalidades.

Esses pais indispostos se tornam um entrave na sociedade escolar. Ansiosos por
reduzir os gastos, sdo mesquinhos e relutantes no que toca as questdes financeiras,
sempre sutilmente hostis, embora n3ao honestos o suficiente para dizer o motivo.
Como consequéncia, a sociedade escolar, embora em alguns casos tenha um circulo de
cidaddaos prosperos, se encontra com fundos limitados e professores mal
renumerados, porque a minoria insatisfeita, ndo disposta a se opor ao pastor e aos
oficiais eclesiasticos, decide se afastar da escola. A sociedade escolar, como
organizacao voluntdria, atua em uma base econémica mais radical que a escola
publica, no que diz respeito aos custos estrutural, operacional, administrativo e de
manutencdao. Mesmo com essa base, ainda pode produzir resultados superiores. Mas,
ainda que em um grau inferior, o principio da coer¢cdo adentre a escola crist3, a forca
de sua base é comprometida.

A sociedade escolar, por meio dos pais membros da igreja, é a melhor agéncia
de recrutamento. A fim de manter a integridade, vitalidade e a forca da sociedade,
membros titubeantes ou indispostos devem ser dispensados. Os pais ativamente
interessados sdo muitas vezes membros que contribuem acima e além das taxas e
mensalidades escolares a fim de que outras criancas possam ser incluidas na escola.
Eles estdo dispostos a contribuir com tempo e dinheiro para o desenvolvimento da
escola em todos os aspectos de suas funcbes. De si mesmos, sdo capazes de produzir
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— e de fato produzem — uma escola vigorosa e um padrdo superior de educacgdo.
Embora as aflicdes dos que se angustiam com a dupla taxa¢dao sejam compreensiveis, a
presenca deles na sociedade escolar é prejudicial e pode solapar a forca da escola
crista.

E este tem sido o caso geral. Em algumas escolas, professores excelentes foram
desencorajados pelo fato de ndo serem capazes de conseguirem a renumeracao
suficiente para si, sendo, pois, compelidos a resignar; e pais capazes e dedicados
também desanimaram perante a dificuldade de apoiar algo que se iniciou com tanto
zelo. A interferéncia da igreja em nome da escola traz um aumento contingencial para
esta, no entanto, ndo a faz prosperar. Os resultados serdo melhores para a escola e a
igreja caso o elemento de pressdao seja completamente eliminado pela igreja. O pai
disposto a fazer concessdo a educacdo estadista ndo é em nada benéfico para a
sociedade escolar, e para ele, a existéncia dela é em certo sentido um luxo, e ndo uma
necessidade. Se, como a escola cristd sustenta, ela aparece como um dominio
independente e separado do Estado e da igreja, sendo de semelhante modo uma
expressao da sociedade crista e intimamente ligada a familia, entdo ela deve manter a
independéncia ou renunciar a integridade. Isto de modo algum impede lagos mais
estreitos com a igreja institucional, mas certamente se opGe ao status subsidiario.

Em qualquer sociedade, grande ou pequena, na mesma propor¢ao em que a
coer¢dao aumenta, a responsabilidade diminui. Na mesma medida em que os homens
se viram capazes de entregar a autoridade ao Estado, a igreja ou a escola, também
suas irresponsabilidades e queixas se avultaram. Com muita frequéncia, nas
sociedades autoritarias, o humor cinico, o queixume e a murmura¢ao sao os Unicos
meios de o homem irresponsdvel afirmar sua superioridade as tolas autoridades sem,
no entanto, assumir alguma parcela de responsabilidade. Tal cinismo e lamentagao
existem ndao como verdadeiro protesto, mas como forma de submissdo. Ndo é, pois,
um sinal de saude, mas de enfermidade critica. Educadores e ministros ndo podem
esperar ser respeitados caso criem esse tipo de situagdao coercitiva, nem podem
esperar mais tarde por responsabilidade.

No entanto, a independéncia da escola crista ndao pode ser interpretada como
autossuficiéncia da escola nas questdes de seu governo. A escola ndo pode ser a serva
do lar; ela também é, em si, uma manifestacdo do Reino. Todavia, ndo pode criar uma
hierarquia independente nem negar os direitos dos pais. A soberania das esferas nao
implica em autonomia das esferas; e a independéncia, em qualquer sentido sadio,
também envolve interdependéncia.



102

APENDICE 4 — A CARNE E OS 0SSOS DA CRIANCA

Na sua magistral autobiografia, o dr. Avedis Nakashian descreve sua infancia e
educacdao na Arménia. A educagdao era muito limitada e dificil devido as restri¢cdes
impostas pelos turcos. Outros escritores descreveram as dificuldades experimentadas
com esse governo; por exemplo, um livro didatico de quimica foi, certa feita,
apreendido como literatura revoluciondria codificada. As autoridades turcas estavam
seguras de terem detectado cddigos revoluciondrios na férmula H.O. O Hy
obviamente, se referia a Abdul Hamid Il, e o “O”, interpretado como zero, significava
gue Abdul deveria ser assassinado.

A mae de Nakashian o conduziu a escola, confiando-lhe ao professor com as
seguintes palavras: “A carne dele é tua, mas os 0ssos sdo meus”.! Este provérbio,
comumente utilizado, tinha um duplo significado. Primeiro, dava ao professor
autoridade para ensinar e disciplinar a crianca. A crianca pertencia aos pais, mas estes
delegavam, desse modo, a autoridade ao professor. Em segundo lugar, a carne era
concedida ao professor para que fosse moldada ou batida quando necessério, ainda
gue os 0ssos, a estrutura basica, permanecessem pertencendo aos pais. Tal educacao,
embora com frequéncia seriamente falha, possuia ainda uma premissa saudavel, ja
gue ndo assumia o direito de refazer a crianga, mas, sim, de buscar fazé-la desenvolver
no dominio da cultura familiar e social. Cada vez mais, a educacdo moderna se torna
indiferente a carne da crianca, no entanto, reivindica seus o0ssos, isto é, exige o direito
de recriar a crianca a sua imagem. Quando a escola é dada a carne, mas ndo 0s 0sso0s,
ela serve como agente cultural e limita sua funcdo a educacdo. Quando a escola
reivindica os 0ssos, ela declara que esse direito pertence a escola e se apropria das
fungdes do lar e da igreja.

L A Man Who Found a Country (New York: Crowell, 1940), p. 9.
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APENDICE 5 — A QUESTAO ESCOLAR DE MONTGOMERY

Em 1886, Zacharias Montgomery, advogado geral assistente dos EUA, publicou
suas reflexdes sobre a educagdo, The School Question [A questdo escolar]. Nascido em
Kentucky e residente na Califérnia, Montgomery, por anos, langou uma campanha
enérgica e competente contra a educagdo estadista. Uma breve analise de seus
argumentos é de valor histdrico.

Sua abordagem possuia trés aspectos principais. Primeiro, ele desenvolveu com
cuidado o argumento estatistico, apontando para a existéncia da correlacdo entre a
educacdo estadista e o aumento da delinquéncia, criminalidade e suicidio. Os estados
americanos que implementaram por ultimo as escolas “publicas” apresentaram uma
taxa menor em cada caso. Montgomery comentou o seguinte acerca da situagcdo em
Nova York, encontrada no relatdrio de 1881 por parte do Comissario de Educacao dos
EUA: “A partir desse documento, parece-nos que o custo do trabalho das escolas
publicas no estado de Nova York cresce em propor¢do inversa ao numero de pupilos
gue recebem instrucdo, ao passo que, como vimos, o crime aumenta em propor¢Go
direta ao custo”.!

Em segundo lugar, Montgomery questiona o direito de o Estado interferir no
campo da educacgdo, por ser algo que diz respeito aos pais. A crianca ndo pertence ao
Estado, e as implicacOes da educacdo estadista sdo que elas de fato pertencem, e para
provar isso Montgomery citou varios educadores. Ele, na verdade, percebeu que “ndo
ha tipo ou grau de comunismo tdo completamente abjeto quanto aquele que, visando
propdsitos educacionais, declara na pratica uma comunidade de direito, ndo s6 da
propriedade, mas também dos filhos dos cidad3dos individuais. Todavia afirmamos,
com pesar, que este é o comunismo dos EUA; um comunismo que tem como
sustentdculo o sistema educacional mais ruinosamente caro e mais desmoralizador
que o mundo ja viu”.? Montgomery temia as implicacdes do estadismo entdo em
desenvolvimento. Ele chamou a atenc¢do para as mudancas nas definicdes de palavras

como “constituicdo”, “uniao” e “federal” no dicionario Webster, de 1859 a 1886. Em
1859, por exemplo, o Webster definia “constituicao” do seguinte modo:

Nos estados livres, a Constituicdo é o estatuto soberano e as leis
promulgadas pelo corpo legislativo que limitam e controlam seu
poder; e nos EUA, o corpo legislativo é criado e seus poderes
designados pela Constitui¢do.

Em 1886, a definicao foi descartada e substituida por outra muito diferente:

As leis principais ou fundamentais que governam um Estado ou outro
corpo organizado de individuos estdo encarnadas nos documentos

! Washington: Gibson, 1886, p. 25.
2 bid., p. 133.
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escritos ou implicadas nas instituicGes ou costumes do pais ou da
sociedade.

Com base nessa definicdo alterada, Montgomery observou: “A geragao que
agora se estabelece ndo olha mais para a Constituicdo como fonte e limite do poder
legislativo; ao contrario, os simples ‘costumes da sociedade’ sdo elevados a dignidade
da lei constitucional” .3

Em terceiro lugar, Montgomery acreditava na “educacao particular” como meio
de desenvolvimento do Estado, da igreja e da escola. Embora catdlico romano, ele se
opunha militantemente a qualquer tentativa por parte da Igreja de Roma, ou de
qualquer outra, de obter fundos publicos para as escolas paroquiais ou particulares, ja
gue se tratava de uma atitude t3o estadista quanto as adotadas pelas escolas estatais;
pois implicava que as criangas eram de responsabilidade do Estado e pertenciam antes
a ele e ndo aos pais.

Negamos com veeméncia que o Estado detenha o poder sobre
qualquer crianca. E verdade que, por meio de uma ficcdo da lei
vigente na Inglaterra, as criangas bastardas eram, por vezes,
chamadas filhos do povo. E se alguém pretende afirmar que a
propriedade do Estado deveria carregar o fardo de educar os filhos
bastardos do Estado, ndo levantaremos nenhuma objecdo particular;
no entanto, surge a questdo: “O que é a propriedade do Estado?”.
Com certeza ndo é a propriedade dos cidaddos individuais. Se o
Estado é dono de toda a propriedade que, até entdo, pensaramos
pertencer aos cidad3os, o reino do comunismo ja chegou. Se, como
aparentemente afirmam, o Estado é possuidor de todas as criancas e
também de toda a propriedade, ndo é possivel conceber boas razées
para que ele (o Estado) ndo possa, ou ndo deva, em vista da equidade
geral, realizar a distribuicdo equanime de suas propriedades entre os
proprios filhos. Afinal, esta é a verdadeira teoria sobre a qual se apoia
o sistema comunista das escolas publicas.*

Antevendo alguns argumentos de que no Estado iluminado ou cristdao esses
perigos ndo eram tdo reais (nem suas limitacGes tdo inevitaveis) quanto nas
sociedades pagas ou pré-cristds, Montgomery deixou nitido que o cristianismo ndo
concedeu nenhum direito novo nem poderes adicionais ao Estado, e que nenhum
principe pagdo jamais adquiriu, mediante a pratica do batismo, algum outro direito
sobre seus suditos.”

O senador Ingalls, do Kansas, tentou vetar a nomeac¢ao de Montgomery em
vista dessas opinides, mas fracassou, de modo que Montgomery serviu durante a
administracdao de Grover Cleveland. As questdes concernentes a educacdo nao foram
tao nitidas quanto nos dias de Montgomery, haja visto que o controle local das escolas
era, entdo, tdo firme, e os meios de transporte tao vagarosos que o Estado e seu poder

3 Ibid., p. 38s.
4 Ibid., p. 46s.
5 Ibid., p. 47ss.
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por vezes pareciam muito remotos. Embora ele tenha tido um consideravel apoio, seus
esforgos fracassaram; na mente de varias pessoas, as implicagdes do estadismo nao
eram ainda suficientemente evidentes para que os avisos das sentinelas deixassem de
vistos como alarmismo extremado.
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APENDICE 6 — A JUSTICA BIBLICA

Visto que muitos confundem os conceitos de justica poética com a doutrina
biblica da justica, é oportuno voltar nossa atenc¢do, ainda que brevemente, para um
aspecto essencial da diferenga entre ambos. A justica poética é uma lei impessoal que
de forma automatica e indubitdvel corrige todos os erros e vinga todo o mal. A justica
biblica é pessoal e repousa sobre a natureza do Deus trino. A ndo ser que um homem
encontre expiacdo em Cristo, a retribuicdo estrita hd de prevalecer, de forma que
“toda palavra frivola que proferirem os homens, dela dardo conta no Dia do Juizo”
(Mt 12.36).

Embora as Escrituras apresentem amplas evidéncias da justica vingativa de
Deus na histdria, e o livro do Apocalipse da énfase a esse fato. Deve-se notar que o
tribunal ndo é a histéria, mas “o Dia do juizo”. Ndo apenas a justica poética, mas
também outras tentativas de derivar um conceito de justica a partir da natureza,
naufragam no apelo a histdria. Por mais legitima que seja a evidéncia deduzida, ela
ainda sustenta uma doutrina fria e impessoal de justica contra a qual os homens, em
ultima instancia, se rebelam a favor de conceitos antinomianos. O apelo a histéria
caracteriza todo o conceito falso de justica, ao passo que a doutrina biblica, mediante
o apelo a Deus e ao fundamento na sua Palavra infalivel, é um conceito transcendental
amplamente demonstrado com exemplos histdricos biblicos gerais.

Além disso, a justica poética demanda um movimento histérico nos termos da
finalidade Unica, a saber, a satisfacdo da justica, ao passo que a justica biblica é
estabelecida no contexto da multiddo de linhas em cada situagdo, todas elas
envolvidas no governo providencial e absoluto de Deus. Dessa forma, do ponto de
vista humano, a justica divina é caracterizada com frequéncia como bastante vagarosa
— mas esta ndo é a perspectiva biblica. A totalidade do propdsito divino esta sempre
em acao, e a justica, um aspecto dessa totalidade, encontra a realizagao sé no dominio
da totalidade, cujo escopo se estende para bem além da perspectiva imediata ou
mesmo histdrica.



